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DOKUMENTATION

+NACHAHMEND DAS BEISPIEL CHRISTI ...”
Die sozialen Initiativen des Basilius von Cisarea (1 379) —
Zeugnis der Nachfolge Christi*

Hanns Sauter, Wien

Basilius: Rhetor, M6énch und Bischof

Basilius (330-379), spiter genannt Basilius der Grofle,! stammte aus einer
angesehenen aristokratischen Familie Kappadokiens, die riesige Gliter in
drei Provinzen des Romischen Reiches — Bithynien und Pontus, Kappado-
kien sowie Kleinarmenien — besafs und gehorte dem Senatorenstand an.
Seine Eltern Basilius d. A. und Emmelia hatten neun Kinder, von fiinf
wissen wir die Namen: Basilius, Makrina, Gregor, Naukratios und Pe-
trus.? Der Vater des Basilius war selbst ein angesehener Rhetor und An-
walt in Caesarea. Bei ihm erhielt sein Sohn die erste — private —
Ausbildung. Im AnschlufS daran setzte er seine Studien an den Hochschu-
len in Caesarea und Konstantinopel fort und beendete sie in Athen.

Nach ihrem Abschluff begann er in seiner Heimatstadt mit einer eige-
nen Rhetorentatigkeit. Eine grofse Laufbahn ware ihm offen gestanden,
hétte er nicht den Entschlufs gefaft, sich auf eines der Landgiiter seiner
Eltern zuriickzuziehen und dort — wie es schon seine Mutter und einige
seiner Geschwister getan hatten — ein , philosophisches”, d. h. religioses
Leben zu fithren. Die Familie des Basilius hatte — im Gegensatz zu ande-
ren Senatorenfamilien — schon friiher aus Uberzeugung den christlichen
Glauben angenommen — nicht erst nach dem Toleranzedikt von Mailand
313 als dies Beamte oder Angehorige hoherer Gesellschaftskreise aus Op-
portunitédtsgriinden taten. Nach dem Evangelium zu leben war ihr ein
wirkliches Anliegen. Familidre religidse Gemeinschaften waren damals

* Dieser Beitrag ist die erweiterte Fassung des gleichnamigen Vortrages vom 5. No-
vember 2024 im Ostkirchlichen Institut Wiirzburg. Stil und Charakter des Vortra-
ges wurden weitgehend beibehalten und die Anmerkungen auf das Wesentliche
beschrankt.

Zur Biographie des Basilius: Hans Freiherr von Campenhausen, Griechische Kirchen-
vater, Stuttgart: Kohlhammer, 8. Aufl. 1994; Mykola Dobra, Das Leben des Basilius
von Césarea im Spiegel der Oratio 43 des Gregor von Nazianz. Ein historischer
Kommentar. Miinster: Aschendorff, 2024 (= Koinonia Oriens Bd. 58); Albert Rauch,
Paul Imhof (Hrsg.), Basilius. Heiliger der Einen Kirche. Miinchen: Kaffke, 1981;
Vasilij Velikij, in: Pravoslavnaja Enciklopedija (Moskau) 7 (2004) 131-191.

Basilius wurde nach seinem Vater genannt, bei Makrina handelt es sich um Makri-
na die Jiingere, Gregor wurde benannt nach seinem spateren Bischofssitz Gregor
von Nyssa und entsprechend Petrus von Sebaste.

3 Gregor von Naz., or. 43, 4-5 (PG 36, 494-606, hier: 500; CPG 3010).
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nicht selten. Das Ideal der romischen Oberschicht war seit jeher ein Leben
abseits vom politischen Alltag sowie in gelehrter Mufle (otium) zu fiihre.
Dieses Ideal wurde nun mit christlichen Inhalten gefiillt, konnte aber
recht unterschiedlich gestaltet sein — bis hin zum radikalen Bruch mit der
Welt, wie ihn das frithe Monchtum darstellte.

Zum Monchtum fiihlte sich Basilius friith hingezogen. Etwa 356 schlofs
er sich Eustathius (300-377), dem Bischof von Sebaste, dem heutigen
Sivas, an. Dieser fiihrte ein asketisches Leben und forderte in seiner Regi-
on das Monchtum.* Dazu hatte er offensichtlich einzeln lebende Asketen
zu lockeren Gemeinschaften zusammengefafst, diese damit sowohl fester
an ihn als Bischof gebunden als auch auf diese Weise in die sich entwik-
kelnde Kirchenstruktur eingegliedert.> Monchisches Leben - aber mit
Riickbindung an die Kirche und in Verbindung mit dem Ortsbischof —
scheint Basilius angesprochen zu haben.

Eustathius war es auch, der bald nach seiner Wahl zum Bischof 355 ein
Xenodocheion, eine Fremdenherberge, an seinem Bischofssitz einrichtete.
Bestimmt war sie fiir wandernde Monche, Reisende und Pilger, doch
wurden sicher auch andere Menschen, die man nicht einfach auf der Stra-
f3e liegen lassen konnte — wie Verletzte, Invaliden oder ausgesetzte Kinder
— aufgenommen. Bei dieser Herberge diirfte es sich um ein Nebengebaude
der Kirche oder des Bischofshauses gehandelt haben. Genaueres iiber ihr
Aussehen oder ihre Ausstattung wissen wir nicht.® Geleitet wurde sie von
einem Freund des Eustathius mit Namen Aerios. Gewifd kannte Basilius
diese Herberge und wufste er auch um die Motivation des Eustathius, eine
solche einzurichten. Wir wissen auch, daff anderweitig Monche auf Soli-
daritdt und Gemeinschaftsleben ausgerichtete Einrichtungen betrieben
haben. Sie beeindruckten Basilius und fithrten mit zum Bau seines Sozial-
zentrums, der Basilias.” Auf seiner Reise nach Agypten, zusammen mit
Eustathius sollte er davon noch mehr kennenlernen. Nach dem Ende die-
ser Reise begann er — wiederum auf den Landereien seiner Familie —
gleichgesinnte Madnner um sich herum zu sammeln und mit ihnen erste
Gemeinschaften zu grijnden.S Fiir diese, aber nicht nur fiir sie alleine,

4 Dazu und zur Askese allgemein: Karl Suso Frank (Hrsg.), Askese und Monchtum in

der Alten Kirche, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1975; Jan Berg-
mann, Ludwig Markert u. a., Askese, in: TRE Bd. 4 (Berlin u.a.) 1979, 195-259, bes.
IV: Neues Testament und Alte Kirche 204-225 (Jean Gribomont).

Die Anachoreten, Asketen, Einsiedler des 3. und 4. Jh. verstanden sich als Gegen-
pol zur Grofkirche, die ihrer Meinung nach bereits verweltlicht war und den
Gedanken der Nachfolge Christi nicht mehr konsequent verwirklichte. Wegen ih-
rer Radikalitdt wurden sie nicht nur bewundert, sondern auch von der offiziellen
Kirche beargwohnt.

Jens Hartz, Krankenpflege in der griechisch-romischen Antike, Stuttgart 2025, bes.
Kap. 5.

7 Vg}l). unten Anm. 158.

8 Basilius, Ep. 14 (PG 32, 276; CPG 2900).



310 Hanns Sauter

formulierte er Regeln, die als ,, Ausfiihrliche Regeln” (Regulae fusius trac-
tatae) und als ,Kurzgefaite Regeln” (Regulae brevius tractatae) auf uns
gekommen sind.? 363 weihte Erzbischof Eusebius von Caesarea Basilius
zum Priester. Wegen Meinungsverschiedenheiten mit ihm zog sich Basili-
us bald darauf wieder auf die familidren Landgiiter zuriick. Zwei Jahre
spater jedoch rief ihn Eusebius wiederum nach Caesarea, bestellte ihn zu
seinem Vikar und Stellvertreter und iiberliefs ihm bei der Leitung der
Metropolie weitgehend freie Hand. Basilius forderte nun seinerseits das
Monchtum und dies umso mehr, als er nach dem Tod des Eusebius 370
zum Erzbischof von Caesarea und damit zum Metropoliten der kappado-
kischen Bischofe gewadhlt wurde. Mit seiner Unterstiitzung fand das
Monchtum nun seinen festen Platz, zunachst in den Stadten, dann in den
Landgemeinden. Auch Frauenkloster entstanden.! Basilius sah im
Monchtum das geeignete Instrument, das Christentum zu festigen. Das
Toleranzedikt von Mailand lag gerade erst einmal sechs Jahrzehnte zu-
riick; nicht nur in Kappadokien sondern dariiber hinaus im Romischen
Reich herrschte ein noch weitgehend oberflachliches das Christentum.

Das Leben in Gemeinschaft gibt dem Liebesgebot Jesu Gestalt

Die Monche, die Basilius auf seiner Reise mit Eustathius kennenlernte,
zogen sich in die Wiiste zuriick, um Jesus, der alles verlassen hat, nachzu-
folgen.!! Sie taten dies durch ein zolibatédres Leben — auch durch ein Wan-
derleben — in der Einsamkeit, durch Armut und Besitzlosigkeit, wie es
zweifellos auch bei Jesus der Fall war.l2 Auch Basilius geht es um Nach-
folge, doch sieht er sie nicht dadurch gegeben, dafs sich der Finzelne in die
Einsamkeit zurtickzieht, sondern die Gebote Jesu, vor allem das der der
Gottes- und Nachstenliebe verwirklicht.!3 Dies kann aber nur durch eine
Gemeinschaft geschehen, denn Gebote sind auf Gemeinschaft ausgerich-
tet. Daher ist — so folgert Basilius — das Bemiihen, nach Jesu Vorstellungen
zu leben, nur in einer Gemeinschaft moglich.

Die Ordnungen, die Basilius fiir die Gemeinschaft, die sich um ihn ge-
bildet hat, gedacht hat, sind bei weitem noch nicht als Kloster- bzw.
Ordensregel im spateren Sinne zu verstanden. Sie stellen eher Ausfiih-
rungsempfehlungen des Evangeliums dar und zwar fiir alle, die Jesus
nachfolgen mochten und sind gepragt vom Gedanken, das Liebesgebot zu

9 Regulae fusius tractatae = reg. fus.: PG 31, 890-1050; CPG 2875; Regulae brevius
tractatae = reg. br.: PG 31, 1051-1306; CPG 2880; Basilius von Caesarea, Monchs-
regeln, ibersetzt u. kommentiert v. Karl Suso Frank OFM, St. Ottilien: EOS-Verlag,
22010 (S. 74-195: , Die Langeren Regeln”; S. 196-374 , Die Kiirzeren Regeln”).

10 Reg. fus. 35; 44,1; Reg. br. 181; 284; Reg. br. 82; 153; 281.

1 yel. Mt 19,29.

12 Mt 8,18-22; 12,46-50; 16,24-26; 19,10-12, Mk 10,17-22 u.a. parr.

13 Mt 22,37 / Dtn 6; Joh 13,15; Joh 14,23; Mt 25,31-45.
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erfiillen.4 Gott ist Liebe und die Liebe, die sich die Menschen in der
Nachfolge Jesu erweisen, wiederum macht Gott gegenwartig.

Die ,, Ausfiihrlichen Regeln” leitet Basilius daher mit einer Betrachtung
uber Schriftstellen ein wie: ,,Du sollst den Herrn, deinen Gott lieben...”,
,Ein neues Gebot gebe ich euch: liebt einander”, ,Wenn jemand mich
liebt, wird er mein Wort halten...”, ,Empfangt das Reich, denn ich war
hungrig...” und schreibt: ,,...daran werden alle erkennen, dafs ihr meine
Jinger seid, wenn ihr euch lieb habt untereinander”. Jesus bringt diese
Gebote tiberall in eine solche Verbindung, dafi er die Wohltatigkeit ge-
geniiber dem Nachsten auf sich selbst bezieht. ,Denn ich war hungrig,
spricht er, und ihr hat mich gespeist...”. Dann fligt er bei: ,Was ihr einem
dieser meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan.” Man
kann also durch das erste Gebot auch das zweite erfiillen und durch das
zweite wiederum zum ersten zuriickkehren; und wer den Herrn liebt, der
liebt folgerichtig auch den Nachsten: ,Denn wer mich liebt”, spricht der
Herr, , der wird meine Gebote halten”. Er sagt aber: ,Dies ist mein Gebot,
daf3 auch ihr euch einander liebt, wie ich euch geliebt habe. Und wer den
Nachsten liebt, der erfiillt auch die Liebe gegen Gott, weil Gott die Wohl-
tat so aufnimmt, als wenn er sie selbst empfangen hitte...”.1> Wenn das
Liebesgebot erfiillt wird, wird Gott verherrlicht — mit anderen Worten —
kommt sein Reich. Dafs dies unterschiedlich geschehen kann, ist fiir Basi-
lius klar, daher zeigt es sich am deutlichsten, wenn sich alle, die danach
leben wollen, zusammenschliefden.

Der Apostel Paulus hat die Gemeinde Christi mit einem Leib vergli-
chen (1 Kor 12,12-30). Basilius konkretisiert diesen Vergleich im Blick auf
eine Gemeinschaft. Er schreibt: ,Ferner werden auch die Gebote von meh-
reren miteinander leicht in groflerer Anzahl erfiillt, nicht aber ebenso von
einem, denn durch die Vollbringung des einen wird die des anderen ver-
hindert; so z. B. wird durch den Besuch eines Kranken die Aufnahme ei-
nes Fremdlings erschwert..., zumal wenn solche Dienstleistungen, die viel
Zeit erfordern, die fleifige Vollbringung anderer Werke verhindern...”.16
Zudem miissen — soll das Liebesgebot vollkommen erfiillt werden — das
Wort und die Tat zusammenkommen.!” Wort- und Tatverkiindigung aber
sind zusammen wiederum nur in der Gemeinschaft moglich: ,,...der Herr
begniigte sich aus tibergrofser Liebe zu den Menschen nicht mit der Beleh-
rung durch Worte allein, sondern hat, um uns deutlich und offenbar
durch vollkommene Liebe ein Beispiel der Demut zu geben, sich umgiirtet
und den Jiingern die Fiifle gewaschen. Wen wirst du waschen? Wen wirst

14 yoh 13,11f.; 14,15; 15,91f.
5 Vgl. Reg. fus. 1-3.
16 Reg. fus. 7,1.
17 Gemeint sind Anteilnahme, Belehrung, Predigt und auch Gebet.
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du bedienen? Gegen wen wirst du der Letzte sein, wenn du einsam
lebst?18

Diese Gedanken sind durchléssig sowohl fiir das christliche Leben all-
gemein, als auch fiir den Zusammenschlufs in einer Gemeinschaft bzw. im
Kloster, denn Basilius versteht das Kloster immer mehr als Vorbildge-
meinschaft fiir ein Gemeindeleben. Der Ernst, mit dem er das Kloster als
Verwirklichung des Leibes Christi betrachtet, wird deutlich an der Frage
des Austritts aus der Gemeinschaft. Mafistab ist auch hier wieder das
Vorgehen des Apostels Paulus, der im Fall eines der Blutschande be-
schuldigten Mannes aus Korinth, der ihm vorgetragen wird, entscheidet,
dieser sei im Namen Jesu dem Satan zu tibergeben und zwar in dessen ei-
genem Interesse, damit sein ,Geist am Tag des Herrn gerettet wird”.1?

Wie Paulus im Blick auf eine glaubwiirdige Gemeinde keine Kompro-
misse kennt, kennt auch Basilius keine Halbheiten, wenn es um die Hei-
ligkeit des Leibes Christi geht. Wer durch sein Verhalten zeigt, dafs ihm
daran nichts liegt, oder ihm — wodurch auch immer — Schaden zufiigt,
entehrt den Leib und damit auch sein Haupt Jesus Christus.20 Im Sinne
des Gleichnisses vom Weinstock?! ist er eine verdorrte Rebe, da er an der
Gemeinschaft mit Christus nicht interessiert war. Mit seinem Desinteresse
hat er sich der Lebens- und Entfaltungsmoglichkeit, die ihm diese Ge-
meinschaft gegeben hétte, beraubt. Ein verdorrtes Glied mufs aber entfernt
werden, damit die anderen keinen Schaden erleiden.22

Das Leben des Klosters — Bild fiir das Gemeindeleben

Anliegen des Basilius war, das noch weitgehend oberflachliche Christen-
tum Kappadokiens zu vertiefen.?3 Als Leitbild diente ihm dazu einerseits
die Vorstellung von der Gemeinde als dem einen Leib, dessen Glieder un-
ter dem Haupt Christus einander in Liebe und Einheit verbunden sind,
andererseits die Anmerkungen iiber das Leben der ersten Christenge-
meinde in der Apostelgeschichte.?* Das Klosterleben unter einem Vorste-

18 Reg. fus. 7,2.

191 Kor 5,1-5.

20 Reg. fus. 14,36; Ep. 46 (PG 31, 1785-1790; CPG 2900); Ep. 199 (PG 32, 716-732; CPG
2900), Can. 18 (P.-P. Joannou, Discipline générale antique II: Les canons des Peéres
grecs [Pontificia commissione per la redazione del codice di diritto canonico orien-

” tale, Fonti IX]. Grottaferrata 1964, 92-199, hier 118-121; CPG 2901).

Joh 15.

22 Vgl. Reg. fus. 28; 36; Reg. br. 3; 9; 41; 57; 84; 86; 281 u. a, ntl. Grundlage sind 1 Kor

5,4-7, Mt 18,15ff.

Mit dem Wirken des Basilius unter missionarischem Gesichtspunkt beschaftigt sich

Uwe-Walter Knorr, Basilius der GroBe. Sein Beitrag zur christlichen Durchdringung

Kleinasiens. Diss. Tiibingen 1968.

Apg 2,44ff. und 4,32ff. Beide Stellen wendet fiir das Koinobitentums implizit schon

Pachomius an, ausdriicklich aber dessen Nachfolger Horsiese. Vgl. dazu Heinrich

23

24
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her sollte den , Weltleuten” zeigen, wie alle ,ein Leib sind und Christus
zum Haupt haben” und wie dieser Organismus funktionieren kann.?>

Formuliert Basilius dieses Anliegen in seinen Regeln im Blick auf eine
Gemeinschaft, so bezieht er dieselben Gedanken in den Moralia auf den
Einzelnen.26 Der Lebenswandel eines jeden wirkt sich auf die Kirche aus;
der, dessen Taten schlecht sind, bringt die ganze Kirche in Verruf. Daher
muf$ die Kirche denen, die an ihrem Verhalten erkennen lassen, dafs ihnen
an der Nachfolge Christi nichts liegt, die Gemeinschaft aufkiindigen.?”
Die , Weltleute” sind aufgefordert, sich an den Monchen ein Beispiel zu
nehmen und — wie diese — durch Verzicht auf Reichtum Christus ernsthaft
nachzufolgen. Basilius argumentiert dazu mit der Begebenheit vom rei-
chen Mann,?8 die er mit anderen Worten Jesu verbindet: ,Kommt alle zu
mir, die ihr miihselig und beladen seid, und ich will euch erquicken,
spricht die gottliche Stimme... so mahnt sie uns wenigstens einesteils, daf3
wir die Last des vielen Reichtums durch Verteilung desselben unter die
Armen abwerfen, andererseits, dafs wir die Menge der Siinden, welche
aus dem Reichtum entstehen, durch Wohltatigkeit und Bekenntnis able-
gen und zum kreuztragenden Leben der Monche eilen.”2?

Das Kloster ist der Ort, an dem sich die Welten begegnen: die Welt,
wie sie ist, einerseits und die Welt, wie sie sein konnte, andererseits.30 Daf3
sich das Monchtum rasch ausbreitete und in kurzer Zeit mehrere Kloster
in Kappadokien entstanden, 1dfit darauf schliefSen, daff die Monche ein
vorbildliches Leben fiihrten und ihr Beispiel auf die Bevolkerung einge-
wirkt hat. Besucher fanden sich in den Klostern offensichtlich zahlreich
ein. Dies wiederum lag ganz in der Intention des Basilius. Er sah Gaste im
Kloster als Chance christliches Gedankengut zu verbreiten. Als Verkorpe-
rung des Leibes Christi konfrontiert das Klosterleben — dhnlich einer Pre-
digt — die ,, Weltleute” mit dem Willen und Wirken Gottes. Es mag verhar-

Bacht, Das Vermaéchtnis des Ursprungs. Studien zum frithen Ménchtum I, Wiirz-
burg 1972, 243.

25 Reg. fus. 7,1.

26 Giehe Reg. fus. 1-3.

27 Mor. 1V, 3 (PG 31, 700-888; CPG 2877); Ep. 238 (PG 32, 889-893; CPG 2900).

28 Mt 19,16ff.; Mt 11,28.

29 Mor. II, 1. DaR Basilius hier den Verzicht auf Reichtum so betont, ist auf dem Hin-
tergrund des dramatischen Gefilles zwischen Arm und Reich seiner Zeit und auch
auf dem der Hungersnot von 369 zu sehen. Dazu weiter unten.

30 Zum Verhiltnis Kloster — Welt bei Basilius vgl. Basil Drack, Beschauliches und tati-
ges Leben im Monchtum nach der Lehre Basilius” d. Gr., in: Freiburger Zeitschrift
fiir Theologie und Philosophie 7 (1960) 297-309, 391—414; 8 (1961) 93-108; Knorr,
Basilius der Grofle. Sein Beitrag (wie Anm. 23) 63-79; Martin Hengel, Eigentum und
Reichtum in der frithen Kirche. Aspekte einer frithkirchlichen Sozialgeschichte,
Stuttgart 1973. Demosthenes Savramis, ,Ora et labora” bei Basilios dem GrofSen, in:
Kyrios 6 (1966) 129-149, E. Chr. Suttner, Das basilianische Monchtum — Lebenszelle
der Kirche, in: Rauch / Imhof, Basilius (wie Anm. 1) 109-126.
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ten oder iiberzeugen, fordert jedenfalls zur Entscheidung heraus: , Kommt
einer von den Weltleuten, so lerne er aus den Werken, wovon ihn die
Worte nicht tiberzeugt haben, und er nehme sich ein Beispiel und Vorbild
der Geniigsamkeit... Das Leben der Christen ist einfach, wie es nur ein
Ziel hat, namlich die Ehre Gottes. Denn moget ihr essen oder trinken oder
etwas anderes tun, so tut alles zur Ehre Gottes.”31

Am Beispiel von Regelungen fiir die Besucher der Kloster wird deut-
lich, wie durchléssig fiir Basilius das Leben eines Monches mit dem eines
Nichtmonches ist. Z. B. gilt fiir die Monche wie fiir die Christen allgemein
sie sollten fiir einen Gast keinen aufiergewohnlichen Aufwand betreiben:
»Der Christ soll seine Briider ohne gerdauschvollen Aufwand und mit ein-
facher Bewirtung aufnehmen...” , Die Weltleute schamen sich, wenn sie
beim Essen nicht aufwendig sind.”32 Basilius betrachtet dies als einen Feh-
ler, der zumindest im Kloster vermieden werden sollte, ,,denn der von
Christus seliggepriesenen Armut braucht man sich nicht zu schamen.”33
Allerdings diirfen die Besucher das interne Leben der Monche nicht be-
eintrachtigen, denn ,es ist nicht passend, daff wir das Wort Gottes zu-
riicksetzen, um bei Tisch zu dienen”,3* denn , das Leben des Christen ...
hat nur ein Ziel, die Ehre Gottes.”3> In den Ausfiithrungen beider Regeln
und auch in den Moralia, die ,,an alle Christen, vor allem an solche, die in
der Kirche ein Amt ausiiben,”3¢ gerichtet sind, ist es oft nicht moglich ge-
nau zu unterscheiden, wo nur Moénche und Klosterleben oder gemeint,
oder alle Christen und die Christengemeinden angesprochen sind. Was
fiir den einen gilt, gilt auch fiir den anderen.

Wohltitigkeit und Nachstenliebe
durch die Gemeinschaft bzw. das Kloster

Die Nachfolge Christi zeigt sich fiir Basilius in der Erfiillung des Liebes-
gebotes. Dem einzelnen sind hier Grenzen gesetzt, denn unterstiitzen
kann nur der, der auch die Mittel dazu hat oder sie erarbeiten kann. Eine
Gemeinschaft hat hier mehr Moglichkeiten, sie kann z. B. Uberschiisse
erwirtschaften und damit die Armen unterstiitzen. Manuelle Arbeit war
in der Antike wenig geschatzt. Sie galt als Sklavendienst, die Oberschicht
empfand sie geradezu als Zumutung. Basilius, der selbst aus der Ober-
schicht stammte, sieht Arbeit anders: ,Man mufd wissen, dafds der Arbei-
tende nicht arbeitet, um durch seine Arbeit seinen Bediirfnissen zu die-

31 1 Kor 10,31; Reg. fus. 20,2.

32 Mor. 6,38.

33 Reg. fus. 20.

34 Reg. br. 313; vgl. Apg 6,2.

35 Reg. fus. 7,4; Reg. br. 195; 277; 299.

36 Lukas Vischer, Basilius der Grofe. Untersuchungen zu einem Kirchenvater des
4. Jahrhunderts, Basel 1953, 49.
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nen, sondern um das Gebot des Herrn zu erfiillen, welcher sagte: Ich war
hungrig und ihr habt mich gespeist... Denn fiir sich selbst dngstlich be-
sorgt sein, ist vom Herrn durchaus verboten, da er sagte: sorget nicht
angstlich fiir euren Leib, was ihr anziehen werdet... Daher muf einem je-
den bei der Arbeit die Unterstiitzung der Diirftigen als Zweck vor den
Augen schweben, nicht aber die Befriedigung des Bediirfnisses. Denn so
wird er teils dem Vorwurf der Eigenliebe entgehen, teils vom Herrn den
Segen der Bruderliebe empfangen, welcher sagt: Was ihr einem dieser ge-
ringsten meiner Briider getan habt, das habt ihr mir getan... Wer also zur
Vollkommenbheit eilt, der mufs Tag und Nacht arbeiten, damit er mitteilen
kann dem, der Mangel leidet.”3”

Die Frage, ob nach Joh 6,27: ,,Sorgt euch nicht um eine Speise, die ver-
dirbt” die Arbeit nicht tiberfliissig sei, beantwortet Basilius so, daf$ man
zwar nicht fiir sich selbst sorgen solle, aber verpflichtet sei, den Armen zu
helfen. Dabei beruft er sich auf Paulus: ,In allem habe ich euch gezeigt,
wie man so durch Arbeit sich der Schwachen annehmen muf.”38 Gebet
und Arbeit haben gleichen Stellenwert und kénnen nicht gegeneinander
ausgespielt werden. Das eine darf aber nicht vom andern abhalten, denn
,,alles hat seine Zeit.“3% Das Gebet darf somit nicht an die Stelle der Arbeit
treten, doch kann man durchaus beim Arbeiten beten.40

Fiir Basilius ist manuelle Arbeit keine Zumutung, sondern vielmehr
Weg der Nachfolge, denn sie ermoglicht die Erfiillung des Liebesgebo-
tes.4! Dies wiederum ist fiir Basilius nicht nur das traditionelle Almosen-
geben, sondern ein Achten auf die Erfordernisse der Zeit. Seiner Gemein-
schaft macht er es zur Aufgabe, hier sichtbare und nachhaltige Zeichen zu
setzen.

Soziale Schwerpunkte bei Basilius
Die Sorge um Kinder

Kinder, deren Eltern frith verstorben waren, Kinder, um die sich die
Eltern nicht kiimmern konnten, weil ihre Eltern Sklaven waren, Kinder,
deren Eltern niemand kannte und die deshalb auf sich alleine gestellt
blieben, Kinder die wegen ihres schwachen korperlichen Zustandes ein-
fach ausgesetzt wurden und damit zum Tode verurteilt waren, waren in
der Antike ein grofies Problem, dem die Behorden hilflos gegenitiberstan-
den. Seitens der Kirche war man sich dieses Problems bewuf3t, wandte
sich scharf gegen die Aussetzung von Kindern und bezog wiederholt Stel-

37 Reg. fus. 42. Basilius argumentiert mit Mt 25,35; Mt 6,25; Mt 25,40.
38 Apg 20,35; vgl. Reg. fus. 37.

39 Reg. fus. 37, vgl. Koh 3,1ff.

40 Reg. fus. 37.

41 Reg. fus. 37; Mt 10,1-10.
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lung gegen den Kinderverkauf in Notzeiten.2 Sich verlassener Kinder an-
zunehmen wurde zur Aufgabe der Bischofe. Einer ihrer Titel lautete , Va-
ter der Kinder” und brachte die Verpflichtung zum Ausdruck, die Stelle
der unbekannten Eltern einzunehmen. Basilius billigt diesen Titel anderen
Bischofen zu;*3 er selbst wird von Gregor von Nazianz (329-390) ein ,, Er-
zieher der Jugend” genannt.#4

Basilius selbst hat sich mehrere Male ausdriicklich zu dieser Kinder-
problematik gedauflert.#> An erster Stelle nennt er Waisenkinder.4¢ ,Da der
Herr spricht: "Lasset die Kinder zu mir kommen", und der Apostel denje-
nigen lobt, der von Kindheit an die heiligen Schriften gelernt hat und
wiederum verlangt, die Kinder in der Zucht und Ermahnung des Herrn
aufzuziehen, halten wir jede Zeit, auch die friiheste Kindheit, geeignet, fiir
die Aufnahme derer, die zu uns kommen, so daf} wir nach dem Beispiele
Jobs Viter der Waisen werden.“4”

Nachdem er grundsatzlich festgestellt hat, daf$ ein Kloster Kinder auf-
nehmen kann, ja sich nach den Worten des Herrn auch um sie kiimmern
nicht nur soll, sondern mufs, entwirft er Regeln fiir ihre Aufnahme und ihr
Leben im Kloster. Zunachst geht es um die Sorge fiir Findel- und Waisen-
kinder, doch konnen Eltern ihre Kinder auch zur Erziehung ins Kloster
bringen, allerdings nur im Beisein von Zeugen — eine Vorsichtsmafinahme
um boswilliges Gerede {iber das Kloster zu verhindern.® Fiir die Unter-
bringung der Kinder waren eigene Rdume, vielleicht auch ein eigenes Ge-
baude vorgesehen, sie hatten einen eigenen geregelten Tagesablauf, der
hauptsachlich aus Unterricht bestand. Mit den Ménchen gemeinsam wa-
ren ihnen die Gebetszeiten in der Kirche.

Verantwortlich fiir die Kinder war ein eigens dazu beauftragter
Monch, fiir die Madchen eine Nonne. Basilius legt besonderen Wert dar-
auf, dafs diese Erziehungspersonen fiir ihre Arbeit mit Kindern geeignet
und in der Lage sind, die Kinder mit den christlichen Lebensregeln ver-
traut zu machen.*® Die Unterrichtsmethode entsprach dem antiken Ele-
mentarunterricht: zundchst wurden Buchstaben und Silben gelehrt, dann
das Zusammensetzen von Wortern und das Bilden von Satzen. Auf die-

42 H.-I. Marrou, Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum, tibs. von C. Beu-
mann und hg. von R. Harder, Freiburg-Miinchen 1957. Gerhard Uhlhorn, Die christli-
che Liebestatigkeit in der Alten Kirche, Nachdruck der 2. Aufl. 1895, Darmstadt
1959, 55; 109; 231ff.

43 Ep. 28 (PG 32, 303-309).

44 Gregor v. Naz., or. 43,81; Apost. Konst. IV,2; auch Apost. Konst. I1L,4.

45 Hom. in hexaemeron 8,6 (PG 29, 177; CPG 2835); Hom. in Ps 14b (PG 29, 264ff.;
CPG 2836); Hom. de avaritia 4 (PG 31, 268); Ep. 199, can. 33 (PG 32, 727); Ep. 217,
can. 52 (PG 32, 795).

46 Reg. fus. 15,1; vgl. Tob 29,12; 31,17.

47 Reg. fus. 15,1; vgl. Mt 10,14f.; 2 Tim 3,15; Eph 6,4.

48 Reg. fus. 15,1.

49 Reg. fus. 15,2.
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sem Weg wurden bereits christliche Inhalte vermittelt: ,,...deshalb sollen
die Lehrer Namen aus der Schrift verwenden und ihnen anstelle der My-
then die Geschichte der wunderbaren Taten erzdhlen und sie Sentenzen
aus den Spriichen lehren.” Fleiffige oder begabte Kinder sollen belohnt
werden, auf die Starken und Schwichen eines jeden Kindes sei gesondert
einzugehen.>Y

Im Alter von 16 oder 17 Jahren konnten die Kinder entscheiden, ob sie
im Kloster bleiben — also Monch werden — oder es verlassen wollten. Am
Ende dieser Entscheidungszeit stand dann entweder die feierliche Entlas-
sung aus der Schule des Klosters oder der Klostereintritt. Basilius betont
ausdriicklich die Wichtigkeit einer freien und ungezwungenen Wahl zwi-
schen beiden Moglichkeiten.®! Thm geht es bei seiner Sorge um die Kinder
nicht in erster Linie darum, den Nachwuchs fiir seine Kloster zu sichern,
sondern um Kindern, die keine Chance zum Leben gehabt hitten, eine
solche zu geben und ihnen den Glauben zu vermitteln. Inhaltlich geschah
dies durch den Unterricht, die Vertiefung erfolgte durch das Erleben der
klosterlichen Gemeinschaft. Dafy Basilius nur Grundschulen eingerichtet
hat, hangt damit zusammen, daf§ es ihm zundchst um die Ausbildung der
Waisenkinder ging, die im Kloster lebten und fiir deren Zukunft er sich
verantwortlich wufite. Eine hohere Schulbildung war auf dem Land nicht
erforderlich, dazu mufste man ohnehin in die nachste grofiere Stadt — und
dies konnten sich nur die begiiterteren Schichten leisten.

Basilius packte mit seiner Schulinitiative ein grofles soziales Problem
an.52 Die Sorge um Kinder war fiir ihn - entgegen der allgemeinen dama-
ligen Einstellung — keine lastige Pflicht, die man auf Sklaven abschieben
konnte, sondern Aufgabe der Christen, die aus der HI. Schrift selbst resul-
tiert. Beispielhaft fiir alle nimmt sie die Klostergemeinschaft und die
Monche wahr und decken damit mehrere Aspekte ab. Im Falle der eltern-
losen Kinder tibernimmt das Kloster die Aufgaben der Allgemeinheit und
entlastet diese damit. Kinder, die ins Kloster zur Erziehung gebracht wer-
den, lernen christliches Leben von Anfang an. Die Monche wiederum
zieht Basilius verstarkt fiir soziale Belange heran und gibt dem Monchtum
damit einen festen Platz in Kirche und Gesellschaft. Damit entwickelt er
den Ansatz der Wiistenmonche und des Eustathius, den Mdnchen ge-
meinschaftsbildende Aufgaben zu iibergeben, weiter, macht aber auch
deutlich, dafs die Kloster nicht neben der Welt leben, sondern mit ihr, und
dafs Leben in der Nachfolge Jesu bedeutt, sich denen zuwenden, deren
Existenzrecht bestritten wird. Das Beispiel der Findelkinder und der Sorge
fiir ihre Zukunft ist hier besonders aussagekraftig.

50 Reg. fus. 15,3.

51 Reg. fus. 15,4.

52 Hohere Schulen gab es damals nur in den Provinzhauptstidten. Jugendliche dort-
hin zu schicken, konnten sich ohnehin nur vermdgende Eltern leisten.
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Die Handwerkslehre im Kloster

Was aber sollte aus den Kindern werden, die den Besuch der Klosterschu-
le abgeschlossen hatten und nicht ins Kloster eintreten wollten? Sie konn-
ten, da es sich ja dabei meistens um elternlosen Kinder handelte, auf kein
familidres Netzwerk zuriickgreifen und waren auf sich allein gestellt. Die
Apostolischen Konstitutionen verpflichten die Bischofe tatig zu werden:
,Ihr nun, o Bischofe, sollt fiir ihre (der Waisen) Pflege Sorge tragen und es
ihnen an nichts mangeln lassen, den Waisen sollt ihr die Eltern ... erset-
zen..., damit es ihnen an nichts gebreche...”>3

Ist Basilius dieser Verpflichtung mit der Aufnahme der Kinder ins Klo-
ster bereits weitgehend nachgekommen, macht er sich folgerichtig auch
Gedanken tiber ihre Moglichkeiten nach Abschluff der Schule.>* In den
ausfiihrlichen Regeln legt er fest, dafy die Kinder, die dafiir reif und be-
gabt sind, ein Handwerk lernen sollen. Die Entscheidung dartiber liegt
beim zustdndigen Erzieher-Monch.>® Die Moglichkeit, im Kloster ein
Handwerk zu erlernen, schrankt Basilius aber nicht auf Kinder, die die
klosterliche Grundschule besucht haben, ein. Daher konnen wir anneh-
men, dafd allen Kindern offenstand im Kloster ein Handwerk zu lernen.
Mit der Moglichkeit, ein Handwerk zu lernen, gibt Basilius jungen Men-
schen, die damals sonst vor dem Nichts gestanden waren, eine Zukunfts-
perspektive und steht damit ganz im Einklang mit der grundsatzlichen
Wertschatzung der manuellen Arbeit, fiir die Basilius sich auf Paulus be-
ruft.?® Bereits die frithen Monche lebten von ihrer Handarbeit und betrie-
ben siein Einzelfallen geradezu exzessiv.>” Basilius selbst mahnt alle Chri-
sten zur Arbeit und sieht ihren Zweck ausdriicklich in der Sicherung des
eigenen Lebensunterhaltes und in der Moglichkeit zum Dienst am Nach-
sten.58

Die Predigt

In der Spatantike herrschte eine immer grofser werdende Schere zwischen
Arm und Reich. Die Folge war Massenarmut mit all ihren Begleiterschei-
nungen wie Hunger, Kindesaussetzungen und Existenznoten aller Art.
Die Kirchenviter sahen sich deshalb immer wieder zu Stellungnahmen,

53 Apost. Konst. IV,2; auch Apost. Konst. III,4: ,Was dann, wenn Diirftige ... wegen
ihrer Kindererziehung der Hilfe bediirfen? Du mufit auf alle Diirftigen Bedacht
nehmen und fiir alle Sorge tragen”, in: Die sogenannten Apostolischen Constitu-
tionen und Canonen, hg. v. F. Boxler (BKV1 19), Kempten 1874.

54 Knorr, Basilius der Grofe. Sein Beitrag (wie Anm. 23) 92.

55 Reg. fus. 15,4; 53.

56 Apg 20,33-35; 1 Kor 1,14f; 1 Thess 1,9; 2 Thess 3,20. Reg,. fus. 42.

57 Palladius, Historia Lausiaca 5, berichtet von einer Alexandra, die als Reklusin lebte
und Leinwand spann, sowie in Hist. laus. 59 von der Nonne Taor, die 30 Jahre ihre
Arbeit nicht einmal fiir den Gottesdienst unterbrach.

58 Reg. fus. 37; 38; Mor. 48,7.
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Appellen und Ermahnungen veranla3t.>® Basilius gehorte zu denen, die
Mifistande nicht nur beim Namen nannten, sondern deutlich aufzeigten,
wie die christlich motivierte Antwort dieser sozialen Probleme lauten soll-
te und erwartete ein entsprechendes Handeln.®0 Dabei analysiert er in sei-
nen Predigten genau die Ursachen der damaligen sozialen Mifistande, die
auf der Konzentration des Landbesitzes und des Vermogens in den Han-
den einiger weniger reicher Familien beruhte.!

Ein weiterer Grund war das uneinheitliche Besteuerungs-System. Die
Hohe der Steuer setzen Steuerbeamte fest, die kaum kontrolliert wurden
und deshalb zunachst fiir ihre eigene Tasche sorgten. Grofsgrundbesitzer
waren bestrebt, die Abgaben, die sie entrichten muften, soweit als mog-
lich an die von ihnen abhdngigen Bauern und Landpéachter (Colones) wei-
terzugeben. So kam es zu driickenden Abgaben, sowie zusitzlichen
Hand- und Spanndiensten; Mifsernten taten das {ibrige. Ein brutales Vor-
gehen der Steuereintreiber fithrte die Landpéchter erst in den Ruin, dann
in die Schuldsklaverei. Verzweiflungstaten wie der Verkauf der Kinder
auf dem Sklavenmarkt, waren daher nicht selten.6? Die Oberschicht ihrer-
seits, die dem Zeitgeist entsprechend jede manuelle Arbeit verabscheute,
fiihrte ein luxurioses Leben. Amtsmifsbrauch, Bestechlichkeit oder Willkiir
waren {iiberall verbreitet, konnten aber wegen fehlender Rechtsgrundla-
gen nirgendwo angeklagt werden. Basilius betont demgegeniiber sowohl
in Predigten als auch in Briefen die Solidaritat aller Christen, ja aller Men-
schen. Der Besitzende ist nur der Verwalter seiner Giiter. Er hat sie ohne
sein Zutun erhalten. Daher konnen sie ihm gar nicht gehoren, daher kann
er auch nicht nach eigenem Belieben damit umgehen. Vielmehr ist der
Reiche verpflichtet, fiir die weniger begiiterten Briider zu sorgen. Basilius
vertritt den Standpunkt, daf$ jeder nur so viel fiir sich behalten diirfe, wie
er fiir seinen eigenen Lebensunterhalt braucht. Alles andere soll durch
Almosen und Schenkungen, aber auch durch den Seelteil®3 den drmeren

Z. B. Basilius, Hom. 213; Gregor von Nyssa, Von der Liebe zu den Armen I und II,
PG 46, 453-470; 471-490; Gregor von Nazianz Von der Liebe zu den Armen,
PG 35, 855-910.

Beispiele: Hom. an die Reichen, Hom. gegen die Habsucht, Hom. in Hungersnot
und Diirre, Hom. wider die Wucherer; Hom. zu Lk 12,18, in: Ausgewahlte Homili-
en und Predigten (Miinchen 1925) (= BKV 47) 157-371.

Dazu: Wolf-Dieter Hauschild, Christentum und Eigentum: Zum Problem eines alt-
kirchlichen "Sozialismus", in: Zeitschrift fiir Evangelische Ethik 16 (1972), no. 1, 34—
49; Georg Ratzinger, Geschichte der christlichen Armenpflege, Freiburg i. Br.
2. Aufl. 1884, 104ff; 21-37; Uhlhorn, Die christliche Liebestatigkeit (wie Anm. 42),
140-164.

Basilius predigt dagegen: Hom. zu Lk 12,18 — Die Habsucht, in: Ausgewahlte Ho-
milien und Predigten (wie Anm. 60) 226-239.

Zum Seelteil bei Basilius: Eberhard Bruck, Kirchenvéater und soziales Erbrecht, Ber-
lin; Gottingen 1956, 3-10.
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Briidern und Schwestern zuflieflen. Wer sich dem verweigert, ist ein Dieb
und Morder.%4

Eine Hungersnot, die im Jahr 369 infolge der Teilung der Provinz Kap-
padokien ausbrach, war fiir Basilius der Anlaf, hier noch starker Stellung
zu beziehen und einzugreifen.®> In seinen Predigten betont er unermiid-
lich, daf§ Unterdriickung und Ausbeutung, Erpressung und Wucher sich
mit dem christlichen Glauben nicht vereinbaren lassen. Doch die Bot-
schaft, dafs alle Getauften untereinander Schwestern und Briider seien
und sich daher Liebe, Achtung und Hilfe schulden, war der herrschenden
Lebenswelt radikal entgegengesetzt. Die Eindringlichkeit, mit der Basilius
die Situation der Armen schildert und mit der er die Reichen zur Ande-
rung ihres Verhaltens aufruft, lafst darauf schliefen, dafs diese kein Inter-
esse an einer Anderung der Situation hatten.6¢ Es bedurfte seiner aller-
groiten Redekunst und Uberzeugungskraft, wenigstens so viel an Spen-
den zu erhalten, um damit die drgste Not lindern zu konnen. Er selbst
ging mit gutem Beispiel voran. Gregor von Nyssa berichtet: , Als einst ein
harter Hunger sowohl die Stadt selbst, in der er sich gerade aufhielt, als
auch das ganze Gebiet bedrangte, das zur Stadt gehorte, gab er seine Be-
sitzungen hin, verwandelte das Geld in Lebensmittel, und wahrend es sel-
ten war, dafs die, welche in besonders giinstigen Verhaltnissen standen,
ihren Tisch bestellen konnten, vermochte er wahrend der ganzen Zeit der
Hungersnot die, welche von allen Seiten zusammenstromten, und die Ju-
gend der ganzen Stadt zu erndhren, so dafi er auch den Kindern der Juden
an diesem Liebeswerk teilzunehmen gestattete.”¢” Im Weiteren schildert
Gregor, daf’ sich Basilius selbst um eine gerechte Verteilung der Speisen
»an alle” kiimmerte. Seine Bemerkung, daff auch die Kinder der Juden
versorgt wurden, spricht angesichts des damals herrschenden Antijuda-
ismus fiir sich. Ahnliches wie Gregor von Nazianz berichtet auch Gregor
von Nyssa. Er betont vor allem die Uneigenniitzigkeit des Basilius: ,Die-
ser aber war mildtatig ohne Gewinn und half in uneigenniitziger Weise
dem Getreidemangel ab, auf nur eines bedacht, durch Barmherzigkeit sich
Barmherzigkeit zu verschaffen und die Giiter des Himmels zu erwerben
durch Getreideausteilung hienieden.”8 Basilius selbst schreibt vor seiner
Wahl zum Bischof 369: ,Noch hat uns der Hunger nicht verlassen, wes-
halb wir gezwungen sind, in der Stadt zu bleiben, teils um die Armen zu

64 Mor. 4,48.

65 Epp. 74; 75; 76; Hom. in Hungersnot und Diirre; Gregor von Naz., or. 43, 34. 36 (PG
36, 541, 546; CPG 3010); Gregor von Nyssa, Lobrede auf seinen Bruder Basilius,
iibs. von Joseph Fisch, in: Bibliothek der Kirchenvéter, hg. von Valentin Thalhofer,
Kempten, 1. Aufl. 1880, 415.

66 Vgl. Uhlhorn, Die christliche Liebestatigkeit (wie Anm. 42) 162-183; G. Ratzinger,
Geschichte der christlichen Armenpflege (wie Anm. 61) 109.

67" Gregor von Nazianz, or. 43, 34-36 (PG 36, 541-546).

68 Gregor von Nyssa, Lobrede (wie Anm. 65), 415.
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unterstiitzen, teils um den Bedréngten Mitleid zu zeigen.”® In den Mora-
lia stellt er dann grundsatzlich fest: ,Jeder soll seine Lehre durch seine
Werke beglaubigen.””0 Starkstes Argument dafiir, daf Basilius auch selbst
tut, was er von anderen fordert, ist die von ihm begriindete Sozialeinrich-
tung, die Basilias.

Die Predigt ,,An die Reichen” — ein Beispiel fiir die sozialen Appelle

Ausgehend von der Perikope vom reichen Jiingling’! macht sich Basilius
Gedanken tiber den Reichtum und den Umgang damit. Der junge Mann
fragt Jesus in ehrlicher Absicht, was er denn tun miisse, um das ewige Le-
ben zu gewinnen. Jesus beantwortet seine Frage mit dem Hinweis auf das
Einhalten der Gebote. Der junge Mann spiirt, dafy es damit nicht getan ist
und fragt weiter. Die Antwort Jesu: ,Verkauf deinen Besitz und gib ihn
den Armen ... und du wirst einen Schatz im Himmel erwerben” ist fiir ihn
eine so unerfiillbare Vorgabe, daf3 er traurig weggeht.

Basilius zieht nun Parallelen zwischen dem jungen Mann und seinen
Zuhorern und fithrt aus: Obwohl der reiche Jiingling erkannt hatte, daf8
Jesus der beste Lehrmeister sei, schrieb er sich seine Lehren nicht ins Herz
und verwirklichte sie, sondern ging traurig hinweg, ,geblendet vom
Geiz”, aktualisiert er auf seine Zuhorerschaft hin. Das Verhalten des rei-
chen Jinglings interpretiert er als Beweis fiir einen unbestiandigen Cha-
rakter und fiir einen Mangel an Ubereinstimmung mit sich selbst. Dann
spricht er seine Zuhorer direkt an und zeigt ihnen anhand dieses Bei-
spiels, daf} sie nicht besser als der reiche Jiingling seien und ihr Glaube
genauso unbestidndig und oberflachlich sei. Am Beispiel des jungen Man-
nes konnten sie ablesen, wie sie sich nicht verhalten sollten: ,,Du nennst
ihn Lehrer und tust nicht, was Schiiler tun sollen? Du heifst ihn gut und
verschmahst, was er dir gibt? Wer aber gut ist, der gibt doch gewifs etwas
Gutes... Gewifs wiirdest du, wenn dir ein Arzt die von Natur oder durch
Krankheit verkriippelten Glieder in ihren gehorigen Zustand zu setzen
versprache, dieses nicht mit traurigem Herzen horen, da aber der grofie
Seelenarzt dich, dem die notwendigen Dinge fehlen, vollkommen man-
chen will, nimmst du seine Wohltat nicht an, sondern bist traurig und be-
triibt. Du bist namlich offenbar noch weit von jenem Gebot entfernt und
behauptest mit Unwahrheit, dafd du daflelbe erfiillst, ndmlich, daf§ du dei-
nen Nachsten liebst, wie dich selbst..., siehe, ebendieses Gebot tiberfiihrt
dich..., denn wére deine Behauptung wahr, dafd du einem jeden so viel als
dir selbst gegeben habest, woher hittest du denn diesen Uberfluf an
Reichtiimern? Wer daher seinen Néachsten liebt wie sich selbst, der besitzt

69 Ep. 31 (PG 32, 313f.).
70 Mor. 1V, 29.
71 Mt 19,16-26.



322 Hanns Sauter

nicht mehr als der Nachste. Allein, du hast bekanntlich viele Reichtiimer.
Woher?... Offenbar daher, weil du deinen eigenen Genuf§ und Vorteil ho-
her als die Trostung der Mehrzahl erachtest. Je mehr du also Reichtiimer
besitzest, desto mehr mangelt dir die Liebe.”72

Basilius zahlt nun auf, wozu der Reichtum verwendet wird und staunt
dariiber, wie sich ein Mensch so viel Uberfliissiges ausdenken kann. Noch
schlimmer aber ist, wenn einer, der dem Reichtum verfallen ist, diesen zu-
satzlich pervertiert und zwar auf die Art und Weise, wie er damit umgeht:
»Bin schrecklicher Unsinn ist es, solange das Gold in den Bergwerken ist,
die Erde zu durchwiihlen, nachdem man es aber an den Tag gebracht hat,
es wieder in der Erde zu verbergen.” Erst alles zu unternehmen, um das
Gold aus der Erde zu holen, das so angehdufte Vermogen dann wieder zu
verstecken, damit es nicht verloren geht, ist fiir Basilius das duflere Zei-
chen einer verkehrten inneren Einstellung. Sie schldgt dem Evangelium
geradezu ins Gesicht: ,Ferner tritt bei dir, glaube ich, der Fall ein, daf$ du,
indem du den Reichtum vergrédbst, auch dein Herz mit demselben ver-
grabst. Denn wo dein Schatz ist, spricht der Herr, da ist auch dein Herz.”
Reichtum aber soll nach dem Willen des Herrn dazu verwendet werden,
die Bediirftigen zu unterstiitzen. Wenn das Herz beim Herrn und nicht
beim Reichtum ist, verwandelt sich dieser zu einem Schatz im Himmel,
den Rost und Motten nicht verzehren kénnen.”> Ohne diesen Schatz aber
sind alle anderen Frommigkeitsiibungen wie fasten, beten und seufzen
nutzlos.”4

Basilius lafit kein Argument aus von dem er sich verspricht, damit die
Reichen zur Anderung ihres Verhaltens zu bewegen. Nachdem er ihnen
zu Bedenken gegeben hat, sie wiirden ihr Geld nicht gewinnbringend an-
legen, also damit falsch umgehen, fiihrt er ihnen vor Augen, mit welcher
Verlegenheit sie wohl einmal vor dem ewigen Richter stehen wiirden,
wenn dieser von ihnen Rechenschaft {iber ihr Tun und Lassen fordert.
Dieser Richter ist unbestechlich. Er lafst sich weder durch irdischen Reich-
tum, noch durch Ansehen beeinflussen, auch gute Freunde konnen ihn
nicht dazu tiberreden, von seinem Richterspruch abzugehen. Vor ihm
zdhlt nur der Reichtum an guten Werken, d. h. an mitmenschlichem Ver-
halten: ,,Was wirst du dem Richter antworten, der du die Wande kleidest,
einen Menschen aber nicht kleidest?... Der du das Getreide verfaulen lafst
und den Hungrigen nicht nahrst? Der du das Gold vergrabst, den hart

72 Hom. an die Reichen 1, in: Ausgewihlte Homilien und Predigten (Miinchen 1925)
(= BKYV 47) 239-257, hier 240-243.

3 Hom. an die Reichen 3 (wie Anm. 72), 245f.; vgl. Mt 6,19-21.

74 Ergénzend dazu in der Predigt ,Uber den Neid”: ,Der Reiche, der seinen Besitz
richtig gebraucht, verdient alle Liebe und Anerkennung, denn er gibt freiwillig
dem Bedjiirftigen und stellt seine Zeit in den Dienst der Kranken. Seinen Besitz be-
trachtet er nicht als sein Eigentum, sondern als das Eigentum dessen, der Mangel
leidet”, in: Ausgewihlte Homilien und Predigten (wie Anm. 72) 289-300.
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Bedringten aber verachtest?”7> Basilius widerlegt dann alle Ausreden, die
die Reichen vorbringen, um sich nicht von ihrem Besitz trennen zu mdis-
sen, sondern — im Gegenteil — ihn noch weiter zu vermehren. In Wirklich-
keit, halt er ihnen vor, verbirgt sich hinter diesen Vorwéanden eine nur
noch grofiere und unerséttlichere Habsucht. Doch wirkt sich diese auf den
Habsiichtigen selbst aus, denn sie macht ihn erst richtig arm — einmal,
weil er dem Wahn verfallen ist, immer noch zu wenig zu haben, dann
aber auch deshalb, weil er keine wirklichen Reichtiimer — gute Werke —
aufweisen kann. Mit beifsender Ironie entlarvt Basilius die Grenzenlosig-
keit der Habsucht: Du nennst dich selbst arm und ich stimme dir bei,
denn arm ist der, welcher vieles bedarf und die Unersattlichkeit der Be-
gierde macht euch vieler Dinge bediirftig... Das Haus meines Nachbarn,
spricht der Geizige, steht mir im Lichte, er macht Larm oder er nimmt
Landstreicher auf... und er hort nicht auf, als bis er denselben genétigt hat,
anderswohin zu ziehen... Das Meer weif seine Grenzen, die Nacht iiber-
schreitet ihr altes, gesetztes Ziel nicht, der Habsiichtige aber scheut keine
Zeit, kennt keine Grenze...sondern ahmt die Gewalt des Feuers nach, er-
greift alles, verzehrt alles.”76

Immer wieder betont Basilius, dafi angehdufter irdischer Reichtum
nicht tiber den Tod hinaus bleibt. Somit kann er fiir den, der wirklich
Christ sein will, nie eine grofle Rolle spielen. Auch die Mittel, die ange-
wendet werden, um zu Reichtum zu kommen, die ohnehin meist unred-
lich oder unsozial sind, werden einmal unbrauchbar: ,Was folgt auf so
vieles? Warten nicht in allem nur drei Ellen Erde auf dich? Wird dir nicht
die Last weniger Steine hinreichen, deinen ungliicklichen Korper zu be-
wahren? Fiir wen miihst du dich ab? ... Was wirst du zu deiner Verteidi-
gung sagen, wenn die, welchen du Unrecht getan hast, rings um dich her
stehen und vor dem gerechten Richter ein Klagegeschrei erheben?””7 Vor
der Menge der Ankldger und der Wucht ihrer Anklagen helfen dem Rei-
chen weder falsche Zeugen, noch Ausreden, noch geschickte Verteidiger.
Wer sich auf Erden unsozial verhalt, wird unbarmherzig zur Rechenschaft
gezogen.

Mit einer Betrachtung tiber die Natur des Reichtums vertieft Basilius
seine Ausfiihrungen nochmals. Schitze, so sagt er, bestehen aus Edelme-
tall oder glanzenden Steinen, doch all diese Pracht ist wertlos, wenn es
um die Dinge geht, auf die es wirklich ankommt. Die Pracht der Schatze
erregt nur Begehrlichkeiten. Diese aber rufen Krieg, Neid und Rauber-
banden hervor und sind daher Ursache alles Bosen. Was fiir die Mensch-
heit wirklich niitzlich ist, wie beispielsweise die Befreiung von Krankhei-

75 Hom. an die Reichen 4, in: Ausgewihlte Homilien und Predigten (wie Anm. 72)
239-257.

76 Ebd. 5 (Ebd. 248-251).

77 Ebd. 6 (Ebd. 251f.).
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ten, bringen sie nicht zustande. Richtig ist allein, den Reichtum als Mittel
zum Lebensunterhalt zu betrachten und als Hilfsmittel fiir die Rettung
der Seele zu gebrauchen. Auch das Argument, fiir seine Kinder sorgen zu
miissen, zahlt fiir Basilius nicht. Letztlich ist dies nur ein Abschieben der
eigenen Schuld auf Unschuldige. Naher als jedes Kind steht einem jeden
namlich die eigene Seele. Diese muf$ folglich behandelt werden wie der
Erstgeborene und den ersten Erbteil erhalten.”8 Basilius geht es nicht dar-
um, eine schnelle Mitleidswelle auslosen. Diese wirkt sich zwar rasch auf
Spendenergebnisse aus, bewirkt aber kein wirkliches Umdenken. Thm ist
daran gelegen, seinen Zuhorern bewufst zu machen, was christliches Le-
ben heifst: Gott zu vertrauen, Gottes Weisungen und Gebote zu akzeptie-
ren und das eigene Leben am Vorbild des Lebens Jesu auszurichten. Die
Reichen zweifeln ndmlich im Grunde genommen an der Giite und Liebe
Gottes zu den Menschen. Statt Gott zu vertrauen, der zwar auffordert,
seinen Besitz wegzugeben, aber auch weifs, was fiir die Menschen am be-
sten ist, machen sie sich eigene Gesetze: , Also ist nicht der Herr dein
Lehrmeister, und nicht das Evangelium leitet dein Leben, sondern du
gibst dir selbst Gesetze... Denn hat der Herr dieses wegzugeben als not-
wendig geboten, und verwirfst du es als unmoglich, so behauptest du
nichts anderes, als dafs du selber weiser seiest, als der Gesetzgeber...79 An
Gottes Weisheit, Giite und Liebe zu zweifeln ist aber die Spitze unchristli-
chen Verhaltens. Wer so denkt, hat Gott nicht verstanden, auch nicht,
worum es dem Glauben geht, ndmlich die Liebe Gottes zu den Menschen
durch die Liebe zueinander sichtbar zu machen und damit das Reich Got-
tes zu verwirklichen. Daran erinnert Basilius nochmals am Ende der Pre-
digt. Er appelliert an die Dankbarkeit der Menschen Gott gegeniiber, der
ihnen unvergleichlich mehr getan hat als sie je tun kénnen — sowohl ihm,
als auch den Mitmenschen gegeniiber. Gott schenkt den Menschen seine
Liebe. Daher ist es nur konsequent, wenn auch sie einander lieben, Gottes
Weisungen verwirklichen und sich dadurch fiir seine Liebe dankbar zei-
gen: ,,Glaube dem guten Ratgeber Christus, welcher dich liebt, welcher
unseretwegen arm geworden ist..., der sich selbst zum Losegeld hingege-
ben hat. Lasset uns ihm als weisen Gott ... gehorchen oder ihn als unseren
Liebhaber aufnehmen oder ihm als unserem Wohltéter vergelten. Uber-
haupt aber lasset uns das uns Gebotene erfiillen, damit wir Erbe des ewi-
gen Lebens werden, welches in Christo ist...”

Basilius nimmt einen Mifsstand seiner Zeit zum Anlafi, um eindringlich
iiber eine christliche Lebensweise zu predigen.®) In dieser Predigt an die
Reichen ruft er — wie in zahlreichen anderen — zur Solidaritat der Christen
untereinander auf, und zu einem grofleren Vertrauen auf das Evangelium

78 Ebd. 7 (Ebd. 252-254); zum Seelteil vgl. die in Anm. 63 genannte Literatur.
79 Ebd. 8 (Ebd. 254f.); , dieses” = den Besitz.
0 Dazu Vischer, Basilius (wie Anm. 36), 162-166.
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und das Beispiel Jesu. Wer Gott vollkommen dient, kann nicht so tun, als
ware er allein auf der Erde und als konne er mit dem, was es auf der Welt
gibt, so umgehen, wie es ihm gerade pafit. Dies gilt fiir die Reichen hin-
sichtlich ihres Reichtums, dessen Verwalter sie eigentlich nur sind,®! aber
auch fiir die Armen beziiglich ihrer Armut, denn sie brauchten ihr Schick-
sal nicht nur hinnehmen, sondern konnten damit positiv umgehen.82

Was Basilius in den Predigten breit ausfiihrt, fafst er in den Moralia zu-
sammen und formuliert es in den Regeln auf das Gemeinschafts-
(Kloster)leben hin.#3 Es geht im Leben darum, barmherzig und freigebig
zu sein, sich Schatze im Himmel sammeln, indem man alles verkauft und
den Erlés den Armen gibt.34 Niemand soll nach Uberflu, Fiille und
Pracht trachten, sondern alles, was iiber seinen Lebensbedarf hinaus geht,
fiir gute Zwecke verwenden, sich um die Briider kiimmern und nach
Kréften dafiir arbeiten, fiir die Bediirftigen zu sorgen.?5 Mit seinen Apel-
len und Predigten geht es Basilius um eine differenzierte Einstellung zu
Eigentum und Besitz sowie zu einer offeneren Haltung dem Mitmenschen
und seinen Noten gegeniiber — im Sinne des paulinischen Vergleiches
vom Leib und seinen Gliedern: ,Wenn ein Glied leidet, leiden alle Glieder
mit, wenn ein Glied geehrt wird, freuen sich alle Glieder mit” (1 Kor
12,26). Auch hier ist es die Monchsgemeinschaft, die vorlebt, was unter
Christen selbstverstandlich sein sollte.

Christliches Fiireinander hat nicht nur eine materielle Seite

So eindrucksvoll Basilius predigt und so sehr er sich auch personlich ein-
bringt, wenn es um konkrete Hilfe geht, christliches Fiireinander hat fiir
ihn nicht nur eine materiell-praktische Seite. Er gibt auch Denkanstofse,
die den Armen helfen sollen, mit ihrem Schicksal umzugehen und es von
einer zweiten Seite zu betrachten. Die Bemerkung des Gregor von Nazi-
anz: ,,..trug er Sorge fiir den Leib, trug er Sorge fiir die Seele der Ar-
men...”8¢ ist so zu verstehen, auch die Predigt tiber Dtn 15,9 (CPG 2847)
enthdlt dazu Gedanken. Basilius gibt darin den Armen zu bedenken, daf3
es ihnen eigentlich besser geht als den Reichen. Sie brauchten sich nicht
mit Dingen zu befassen, die das Leben schwer machen, ja den Blick auf
das wirklich Notwendige oder Bleibende des Lebens verstellen: , Verzwei-
fle nicht an dir selbst, denn der Arme, sagt die Schrift, hat keine Drohung

81 7 B.{iber Dtn 15,9: ,,Hab acht auf dich selbst”; Hom. iiber die Danksagung; Hom.
iiber den Geiz; Hom. in Hungersnot und Diirre, in: Ausgewahlte Homilien und
Predigten (wie Anm. 72) 181-195.

82 Hom. 21,3.

83 Reg. fus. 42.

84 vel. Mt 5,7; 6,9-21; 19,21.

85 Mor. 1V, 47; 48.

86 Gregor von Naz., or. 43, 35.
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zu erleiden, und laff darum, weil du nichts von dem hast, was man auf
der Erde gewohnlich wiinscht, nicht alle gute Hoffnung fahren, sondern
erhebe deine Seele teils zu den Giitern, welche dir von Gott bereits verlie-
hen, teils zu denen, die dir nach seiner VerheifSung fiir das kiinftige Leben
aufbewahrt sind.” Wichtig ist, stellt Basilius weiter heraus, dafl der
Mensch Ebenbild des Schopfers ist und er deshalb durch einen entspre-
chenden Lebenswandel zur gleichen Wiirde wie die Engel gelangen kon-
ne. Die Naturkrafte und alle Tiere sind dem Armen dienstbar und was er
durch eigene Kréfte leisten kann, wiegt mehr als der Besitz der Reichen,
der ohne die Arbeit des Armen gar nicht moglich ware: ,,Hast du nicht al-
les, was zum Leben und zur Uppigkeit dient? Du besteigst nicht vergolde-
te Wagen, aber du hast Fiifie als dir eigenes und angeborenes Fuhrwerk.
Warum preisest du also diejenigen gliicklich, welche einen vollen Geld-
beutel haben und fremder Fiifle zum Reisen bediirfen? All das aber wird
durch etwas Grofseres noch in den Schatten gestellt: ,Deinetwegen wan-
delte Gott unter den Menschen, wurde der Heilige Geist ausgeteilt, der
Tod zerstort und die Hoffnung der Auferstehung bekraftigt.”8” Fiir den,
der ein miihevolles Leben nicht scheut, ist das Himmelreich bereitet und
liegen die Kronen der Gerechtigkeit bereit.88

Soziales Engagement durch Briefwechsel

In den Kreisen der Senatoren, hohen Beamten und anderen hohergestell-
ten Personen war ein grofier Freundeskreis standesiiblich. Mit diesem
fiihrte man eine umfangreiche Korrespondenz um Gedanken auszutau-
schen, alte Beziehungen zu pflegen, neue zu kniipfen und sich auch ge-
genseitig zu unterstiitzen, wenn es notwendig sein sollte. Diesen Freun-
deskreis zu pflegen galt sowohl als munus — Pflicht — als auch als officium —
Dienst. Freundschaftliche Beziehungen konnten dem eigenen Vorteil die-
nen, waren aber auch in Angelegenheiten der Humiliores, fiir die ein Grof3-
grundbesitzer verantwortlich war, niitzlich. Als ihr Patron gehorte es zu
seinen Pflichten, sich fiir ihre Anliegen und Belange an hoherer Stelle
einzusetzen.8? Auch Basilius hatte aufgrund seiner Zugehorigkeit zum
Senatorenstand, seines Bischofs- und Metropolitenamtes und auch des
Ansehens, das ihm von allen Seiten entgegengebracht wurde, die Funkti-

87 Hom. iiber Dtn 15,9 , Hab acht auf dich selbst”, 6, in: Ausgewihlte Homilien und
Predigten (wie Anm. 72) 191f.

88 Vgl. Hom. tiber Dtn 15,9 ,Hab acht auf dich selbst”, 6.

89 Als Humiliores wurden etwa ab Mitte des 2. Jh. alle freien Personen bezeichnet, die
das romische Biirgerrecht besafien, aber keinem hdheren Stand angehorten, wie
z. B. Freigelassene, Pachter, Landarbeiter. Sie waren trotzdem abhangig von einem
Grundherren oder Gutsbesitzer, der uiber sie auch eine niedere Gerichtsbarkeit
ausiibte. Dazu: Winfried Kumpitsch, Honestiores und Humiliores. Die Entwicklung
der Zweiklassengerichtsbarkeit ab Hadrian. Studienarbeit am Institut fiir Alte
Geschichte der Karl-Franzens-Universitat Graz. Miinchen: Grin-Verlag, 2017.
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on eines Patrons. Fiir sich selbst legte er zwar keinen Wert auf seine vor-
nehme Herkunft, nutzte sie aber, wenn es darum ging, Benachteiligten zu
ihrem Recht zu helfen oder Unrecht zu verhindern. Als Bischof ,, Vater der
Armen” zu sein, hatte fiir ihn absolute Prioritit.?0 Die Patrone iibten ihre
Funktion vornehmlich durch Eingaben an die zustiandigen Beamten aus,
so auch Basilius. Von ihm sind tiber 360 Briefe erhalten, mehrheitlich Bitt-
schriften und Empfehlungen fiir einfache Leute, die sich in allen nur
denkbaren Anliegen um Hilfe an ihn wandten. Dabei sah er sich immer
mehr in einer Mittlerrolle zwischen den Anliegen der einfachen Bevdlke-
rung und den méchtigen, oft willkiirlichen oder korrupten Behorden 2!
Die einflufsreichste Person, mit der Basilius in Verbindung stand, war
Modestus, der Préafekt der Reichsdiozese Oriens, zu der Kappadokien ge-
horte. Zu dessen Freundeskreis zu zdhlen war fiir Basilius von grofser Be-
deutung, da aber ein Prdfekt hoherrangig war als ein Metropolit, mufite
sich Basilius zundchst {iber Mittelsleute um die Freundschaft des Mode-
stus bemiihen. Uber einen sowohl mit ihm als auch mit dem Préfekten be-
freundeten Helladius bittet er Modestus fiir eine gewisse Julitta, die durch
eine Erbschaftsangelegenheit unverschuldet in eine schwierige Situation
geraten war und betont dabei, dafs er sich als Bischof der Bitte Julittas, sich
fiir sie einzusetzen, nicht entziehen kann.?? Dieser Weg war erfolgreich,
denn ep. 110 ist ein Dankschreiben des Basilius an Modestus fiir die ihm
zuteil gewordene Ehre. Der Prafekt hat die Bitte des Basilius, die auf dem
Weg tiber den Mittelsmann Helladius an ihn herangetragen wurde, offen-
sichtlich erfiillt. Sicher wufite Modestus, daf$ an Basilius viele Anliegen
herangetragen wurden und wufSte er auch um die Erwartungshaltung der
Bittsteller an ihren Patron. Allein deshalb war Basilius geradezu gezwun-
gen, sich um die Freundschaft des Prafekten zu bemiihen, es war aber das
Vorrecht des Prafekten, sich seine Briefpartner — Freunde — auszusuchen.
Mit der Aufnahme des Briefwechsels erfiillten nun beide eine gesellschaft-
liche Verpflichtung: Modestus, indem er einem angesehenen Mann in sei-
nen Freundeskreis aufnahm und diesen durch die Moglichkeit eines
Briefwechsels ehrt und Basilius, da er nun die Moglichkeit hat, an ihn he-
rangetragene Anliegen auf direktem Weg an die hohere Stelle weiterzulei-
ten. In ep. 281 lafit Basilius durchblicken, dafd er Modestus auch person-
lich schatzt und daf$ sich zwischen beiden eine wirkliche Freundschaft
entwickelt hat.?3 Damit braucht er keinerlei Hoflichkeitsformalitaten mehr

90 7Zum Bischof als Pater Pauperum: Johannes Tobei, Bischofsamt und Caritas, Diss.

Freiburg i. Br. 1964; sowie die detaillierten Anweisungen der Apost. Konst. II; III;
IV und der Apost. Can. 31; 34.

Ep. 279, zum ganzen besonders Barnim Treucker, Politische und sozialgeschichtli-
che Studien zu den Basiliusbriefen, Bonn 1961.

92 Epp. 107; 109.

93 Treucker, Politische und sozialgeschichtliche Studien (wie Anm. 91), 40.

91
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einzuhalten und kann ohne Hemmungen schreiben und Bitten weierlei-
ten. Dabei kommt es weniger auf sachliche Argumente an, als auf person-
liche Autoritdat und Beziehung, was den damaligen Gepflogenheiten ent-
spricht.%

Basilius betrachtet sein Patronat nicht als Moglichkeit, sein eigenes An-
sehen zu steigern oder fiir sich selbst mdglichst viel herauszuschlagen,
sondern versteht sich als Anwalt — oftmals einziger — der Glaubigen seiner
Diozese. Bei seinen Eingaben geht es immer wieder um Steuererleichte-
rungen oder -befreiungen oder um Anliegen, die auf Beamtenebene nicht
gelost werden konnten.?® So wendet er sich an Modestus im Fall der Be-
wohner von Taurus, fiir die die Eisensteuer zu hoch angesetzt ist.?¢ Wei-
ters setzt er sich ein fiir den zu Unrecht in Ungnade gefallenen Statthalter
Maximos und fiir den Statthalter Elias, der verleumdet wird.%” Bei zahl-
reichen seiner Schreiben ist der Empfanger nicht angegeben. Sie waren si-
cher an die zustandigen Behdrden bzw. Beamte der Provinz gerichtet, da
sie sich mit Alltagsangelegenheiten kleiner Leute befafiten. Es sind Emp-
fehlungsschreiben allgemeiner Art,% Interventionen bei sozialen Harten
durch ausufernde Biirokratie,”® Eingaben bei Steuerangelegenheiten,!00
Fiirsprachen fiir Straftater und bei Ungerechtigkeiten in zivilen Streitfal-
len.101 Bittschreiben zu Gunsten verelendeter Stadte!02 sind ebenso darun-
ter wie Bitten um Unterstiitzung fiir unerwartet und unverschuldet in Not
Geratene!% sowie um Forderung der Spitéler in der Provinz.104

Gelegentlich kommen Basilius Bedenken, er konne durch die grofse
Zahl seiner Bittschriften seinen Bekannten und Freunden lastig fallen,
doch sieht er sich nicht in der Lage, er sich der grofSen Zahl derer, die ihn
um Hilfe bitten, zu entziehen. Er schreibt: , Ich sehe forthin die Menge der
Briefe mit schiefen Blicken an. Ich bin, da ich die Lastigkeit der Bittenden
nicht mehr ertragen kann, heftig zu rufen gezwungen. Und dennoch
schreibe ich, weil ich keine andere Weise, mich von ihnen loszumachen,
finden kann, als diese, dafs ich ihnen jedes Mal, wenn sie Briefe von mir

94 Anders ist die Sachlage bei Statthaltern, die im gleichen Rang wie Basilius stan-
den. Zu ihnen konnte er von sich aus eine offizielle Beziehung aufnehmen, die
auch zu einer freundschaftlichen werden konnte, wie es mit Elias der Fall war.
Auch hierzu Treucker, Politische und sozialgeschichtliche Studien (wie Anm. 91),
40ff.

9 Epp. 81;104; 111; 208.

9% Ep. 110.

97 Epp. 96; 148; 149; 247.

98 Epp. 15; 35; 111; 177; 179; 180; 273; 274; 275; 306; 316; 317; 319; 337.
99 Epp. 84; 284.

100 Epp. 37; 85; 88; 213; 299; 312; 313.

101 Epp. 73; 86; 87; 112; 137.

102 Epp. 247; 308.

103 Epp. 32; 33; 83; 107; 108; 109; 137; 144; 309.

104 Epp. 142; 143; 285.
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fordern, solche gebe... Ich gestehe, dafy ich in meinem Vaterlande viele
Freunde und Verwandte habe und kraft der Wiirde, in die mich der Herr
eingesetzt hat, gleichsam Vaterstelle vertrete.”105 In ep. 35 weist er aus-
driicklich darauf hin, daf8 er keinem Diirftigen, der zu ihm komme, seine
Gunst verweigern diirfe. Ahnlich meint er auch in ep. 337: ,,...die Wiirde,
die wir jetzt bekleiden, macht alle zu unseren Angehorigen.”

Soziale Aspekte in der bischéflichen Jurisdiktion und Gerichtsbarkeit

Im Folgenden soll auf die Frage eingegangen werden, inwieweit Basilius
seine kirchliche Jurisdiktion sowie richterliche Befugnisse, die er als
Bischof auch in bestimmten zivilrechtlichen Angelegenheiten hatte, unter
sozialem Aspekt gesehen bzw. ausgeiibt hat.106

Fiir den innerkirchlichen Bereich waren die Christen schon friih be-
strebt, Streitigkeiten untereinander selbst zu bereinigen. Die Evangelien
enthalten dazu Regeln, der Apostel Paulus spricht sich dafiir aus, daf3
Christen Auseinandersetzungen unter sich austragen und nicht vor staat-
liche Gerichte bringen sollten.!%” Paulus betrachtet es bereits als Armuts-
zeugnis filir eine Gemeinde, wenn es {iberhaupt zu Streitigkeiten kommt.
Sollte es doch der Fall sein, ist die fiir Christen angemessenere Losung
diese im Geist von Liebe und Vergebung beizulegen.!%® Dazu bestimmt
die Gemeinde einen Schiedsrichter.1% Mit der Entwicklung des Episkopa-
tes wurde dieser innergemeindliche Dienst der Versohnung Aufgabe der
Bischofe. Sie konnten ermahnen, Bufiiibungen auferlegen und Kirchen-
strafen verhangen, wie den Ausschluf8 von der Eucharistie oder — in
schwerwiegenden Féllen — auch den aus der Gemeinde. Sobald es sich
aber nicht mehr um rein innerkirchliche Streitigkeiten handelte, waren die
staatlichen Gerichte zustandig. Unter Kaiser Konstantin dandert sich das.
Er verlieh 331 den Bischofen eine wirkliche — wenn auch eingeschrankte —
Zivilgerichtsbarkeit. Unter der Voraussetzung, dafy bei einem kleineren
Vergehen auch der kirchliche Bereich betroffen war, konnte der Fall statt
einem staatlichen Richter dem zustdndigen Bischof zur Entscheidung

105 gp 37.

106 Dzzu allgemein: Carl Andresen, Die Kirchen der alten Christenheit, Stuttgart 1971,
398-401; Karl Leo Noetlich, Materialien zum Bischofsbild aus den spatantiken
Rechtsquellen, in: Jahrbuch fiir Antike und Christentum 16 (1973) 28-59; Willibald
Plochl, Geschichte des Kirchenrechtes I, Wien 1953, 242-251; A. Steinwenter,
Audientia episcopalia, in: RAC I (Stuttgart 1950), 915-917, zu Basilius direkt:
Frans van de Paverd, Die Quellen der kanonischen Briefe Basileios des Grofien, in:
OCP 38 (1972) 5-63; Vischer, Basilius (wie Anm. 36), 145-162.

107" Mt 18,15ff. par; 1 Kor 6, 1-11.

108 Hans Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 1969, 125-130; Erich
Dinkler, Zum Problem der Ethik bei Paulus, in: ZThK 49 (1952) 167-200.

109 Dinkler (wie Anm. 108), 175.
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vorgelegt werden.!10 Staatliche Organe fiihrten die bischéflichen Urteile
dann aus. Groflere Delikte blieben ganz in der Zustandigkeit des Staates,
der Bischof konnte zusétzlich zu der vom staatlichen Gericht verhdangten
Strafe noch eine Kirchenstrafe verhangen.

Ein Beispiel fiir einen solchen kleineren Fall enthalt ep. 286. In einer
Kirche wurden armen Leuten Kleider gestohlen, die Diebe aber erwischt.
Basilius verfiligte, dafs die Diebe den Schaden ersetzen sollten und lief3 sie
gehen mit dem Hinweis auf Gottes Gericht nach ihrem Tod. Die staatli-
chen Behorden sahen den Fall anders und betrachteten sich als allein zu-
standig. Es kommt zu Kompetenzschwierigkeiten zwischen ihnen und
Basilius, doch wissen wir nichts iiber deren Ausgang. Von Bedeutung war
sie vor allem in sozialer Hinsicht, weil sie armeren Bevolkerungsschichten
ein schnelleres und damit weniger kostspieligeres Verfahren ermoglich-
te.11l AuBerdem waren die Bischofe Richter, die unparteiischer und un-
abhéngiger waren als die weltlichen.!12 Daf} die Grenzen zwischen kleine-
ren und schwerwiegenderen Fillen nicht genau gezogen, sondern unklar
und flielend waren, hat dazu beigetragen, dafl immer mehr Bischofe ihre
Richterbefugnis als Belastung und Uberforderung empfunden haben.!13
Basilius nutzte die gegebenen Moglichkeiten; innerkirchlich war er so-
wohl als Richter als auch Gesetzgeber tatig, wie die sog. Kanonischen
Briefe belegen.l# Sie sind allerdings kein systematisches Gesetzbuch,
sondern beantworten konkrete Fragen des Amphilochius von Ikonion
(um 340/45-398/404) fiir konkrete Fille; spater wurden sie als Entschei-
dungshilfe bei dhnlichen Fallen herangezogen. Basilius richtete sich bei
seinen Entscheidungen nach den allgemeinen kirchlichen Bestimmungen,
Kanones, nach Entscheidungen der Regionalkonzilien!!® seiner Kirchen-
provinz sowie nach seiner eigenen Uberzeugung. Insgesamt gesehen
handelt es sich hier um Bestimmungen im Rahmen der Kirchenbufle. Aus
den Briefen geht auch hervor, welchen Sinn fiir Basilius eine kirchliche
Rechtsprechung und Gesetzgebung hat: ,Das alles aber schreiben wir,
damit die Friichte der Bufie erprobt werden. Denn derlei Félle beurteilen
wir nicht schlechthin mit dem Maf3 der Zeit, sondern wir sehen auf die

110 plchl, Geschichte des Kirchenrechtes I (wie Anm. 106), 242, nach Vischer, Basilius
(wie Anm. 36), 146 schon im Jahr 318.

11 pischl, Geschichte des Kirchenrechtes I (wie Anm. 106), 242.

112 Treycker, Politische und sozialgeschichtliche Studien (wie Anm. 91), 35.

113 7 B. Augustinus und Hilarius; vgl. Pléchl, Geschichte des Kirchenrechtes I (wie
Anm. 106), 242; Theodor Klauser, Bischofe auf dem Richterstuhl, in: JAC 5 (1962)
172-174, hier: 174; Andresen, Die Kirchen der alten Christenheit (wie Anm. 106)
399.

14 Epp. 188;199; 217.

115 Ep. 181, vgl. auch van de Paverd, Die Quellen der kanonischen Briefe (wie Anm.
106). 48.
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Art der BuBe.”116 Die Kanones haben also einen geistlichen Sinn. Sie sor-
gen fiir die Reinheit des Leibes Christi, sind aber immer nur als das letzte
Mittel zu verstehen, mit dem auch derjenige, der immer noch nicht seine
Fehler einsehen will, zu Umkehr und Bufle bewegt werden kann. Grund-
satzlich ist hier wieder festzuhalten, dafs Basilius keinerlei Unterschied
zwischen Weltleuten und Klosterleuten macht. Wenn jemand seine
Schuld nicht einsieht, kann er keine Gemeinschaft mit der Kirche haben.
Wer dagegen Bufle tut, zeigt, dafs es ihm mit dem christlichen Leben ernst
ist.117

Die geistliche Absicht der Kanones ist eng verwandt mit der Absicht
der Moralia, wie sie in der Vorrede ,de iudicio Dei’ umschrieben wird. Die
Moralia zeigen, worin der Gehorsam zu Gott besteht, die Kanones sagen,
wo die Grenzen des Ungehorsams {iiberschritten seien.!18 Das kirchliche
Gericht soll Streitigkeiten schlichten, Gegner versohnen und sie davon
abhalten, ihren Streit vor einem weltlichen Gericht und in unversohnli-
chem Geist auszutragen. Basilius bezieht sich hier ausdriicklich auf Pau-
lus und das Matthdusevangelium.!1? Ein Beispiel, wie ernst es Basilius
damit ist, enthalt ep. 307. Basilius bittet darin einen seiner Freunde, in ei-
nem bestimmten Fall als Schiedsrichter titig zu werden. Komme namlich
der Prozefs vor den weltlichen Richter, sei das zum Nachteil beider Partei-
en. Dies gilt es zu verhindern. Der Geist der Versohnung ist grundsatzli-
che Lebenseinstellung der Christen. Daher steht fiir Basilius das kirchliche
Gericht, das nach geistlichen Mafistében urteilt, tiber dem weltlichen.120
Wo es daher immer moglich ist, soll nach kirchlichen Richtlinien ent-
schieden werden. In diesem Zusammenhang verweist Vischer besonders
auf ep. 73, deren Anliegen es ist, freiwillig auf Strafgewalt, auch wenn sie
rechtmaflig zustehen wiirde, zu verzichten und so einen Beitrag zum See-
lenheil derer zu leisten, die bestraft werden sollen.!2! Weltliche Gerichts-
barkeit erkennt Basilius selbstverstandlich an. Sie kommt fiir ihn aber nur
als letzte Moglichkeit infrage, wenn alle anderen — kirchlichen — Mittel
nichts mehr fruchten.122 Kommt es soweit, dann ist eine Zusammenarbeit
mit den staatlichen Gerichten selbstverstandlich. Ein Christ hat schon
deshalb einer Vorladung vor ein weltliches Gericht nachzukommen, da-
mit er mithelfen konne, die Wahrheit zu finden.123 Vischer untersucht nun
die Frage, ob sich der Inhalt der Kanones mit ihrer geistlichen Begriin-

16 Ep 217, can. 84.

17 vol. Epp. 287; 288; Reg. fus. 28.

118 yischer, Basilius (wie Anm. 36), 148.

19" Reg. fus. 5,2; 1 Kor 6; Mt 5,40; 18,15.

120 Vischer, Basilius (wie Anm. 36), 151; vgl. Ep. 73.
121 yischer, Basilius, 149-151.

122 Ep. 289; vgl. Vischer, Basilius (wie Anm. 36), 152f.
123 Reg. fus. 9, 2.
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dung deckt.2* Wenn , damit die Friichte der Bu8e erprobt werden” soll-
ten,125 miifiten sie sich inhaltlich vom weltlichen Recht grundsétzlich un-
terscheiden. Dies trifft eindeutig auf die Strafbestimmungen der Kirche
zu, die dort ansetzen, wo weltliches Recht nicht mehr zustandig ist, ndm-
lich an der Haltung des Straftdters gegeniiber Gott und der Gemeinde.

Sobald die kirchliche Rechtsprechung aber durch den Staat anerkannt
war, ja sogar staatliche Funktionen austibte, blieb es nicht aus, dafs sich
kirchliches und weltliches Recht gegenseitig beeinflufiten. ,Die Kanones
konnten wohl auf ein anderes Ziel hinfiihren, konnten wohl in einem an-
deren Geist abgefafit sein, aber sie konnten inhaltlich den vitalen Interes-
sen des Staates nicht widersprechen. Einzig wo der Staat nicht in seinem
Bestande betroffen war, konnten sie andere Bestimmungen treffen, als das
weltliche Recht, und ihrerseits das weltliche Recht beeinflussen.”126 Dies
zeigt sich z. B. in den Kanones {iiber die Ehe, in denen Basilius deutlich
Schwierigkeiten hat, geltendes weltliches Recht biblisch zu rechtferti-
gen,127 ebenso in einer Bestimmung iiber die Soldaten, in der Basilius ei-
nerseits meint, dafS es keine Siinde sei, im Krieg zu toten und sich dabei
auf die Tradition beruft, andererseits aber dann doch eine Kirchenbufle
dafiir festlegt.128 Bei anderen Fallen ist er dann wieder kompromifllos. Mit
dem hohen Stellenwert, den der Eid im staatlichen Leben hat, kann sich
Basilius nicht abfinden und stellt ausdriicklich fest, er sei verboten.12?
Uber Abtreibung und die Aussetzung von Kindern spricht er viel deutli-
cher als das weltliche Recht.130 Abtreibung ist Mord, eine Frau, die ab-
treibt, Morderin und mit der 10jahrigen Kirchenbufse zu belegen, die auf
Mord steht. Die Aussetzung von Kindern gilt unter allen Umstdnden als
verboten.131

Basilius war sich durchaus iiber die Spannungen zwischen dem kirch-
lichen und weltlichen Recht im Klaren, wufSte aber nicht, wie er sie 10sen
sollte. Manchmal konnte er sich auch zu keiner eindeutigen Meinung
durchringen. Wo immer er aber konnte, versuchte er an der Stelle von Ra-
che und Vergeltung den Gedanken von Bufie und Versohnung durchzu-
setzen, und bestand dann auf seinem bischoflichen Recht, rechtsgiiltige
Entscheidungen in diesem Sinne zu fallen.132

124 vischer, Basilius, 175-161.

125 Ep 217, can 84.

126 ischer, Basilius (wie Anm. 36), 156.

127 Ep. 188, can. 9; ep. 199, can. 21; 35; 46; 48; ep. 217, can. 77; vgl. auch van de Paverd,
Die Quellen der kanonischen Briefe (wie Anm. 106), 13-21.

128 Ep. 188, can. 13.

129 Ep. 199, can. 29.

130 vgl. dazu den Uberblick und einen genaueren Vergleich bei Vischer, Basilius (wie
Anm. 36), 161.

131 Hom. in hexaemeron 8,6 (PG 29, 177; CPG 2835).

132 Ep. 286.
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Gesetzgebung und Rechtsprechung haben im Hinblick auf die Nach-
folge Jesu, so kann man Basilius interpretieren, den Sinn, daran zu erin-
nern, daf3 nicht Streit, Unversohnlichkeit, kleinliche Auseinandersetzun-
gen oder Rechthaberei Merkmale eines christlichen Lebens sind, sondern
Umkehr, BufSe und Versohnung. Allerdings sind dort Grenzen wo jemand
nicht horen mochte. Mit Unverbesserlichen oder Uneinsichtigen ist es
nicht moglich eine Gemeinschaft aufrecht zu erhalten — schon wegen des
eigenen Heiles und der Intaktheit des ganzen Leibes Christi. Doch darf
die Hoffnung auf Besserung auch der Unverbesserlichen nicht aufgegeben
werden.133 Zu sozialem Verhalten gehort auch das Wissen um die eigenen
Fehler und Grenzen und die Bereitschaft, hier an sich zu arbeiten, bzw.
sich zur Veranderung helfen zu lassen.

Soziale Aspekte zu Krankheit und Heilung

Wer sich um Kranke kiimmert und eine Einrichtung zur ihrer Betreuung
baut, mufs sich auch intensiver mit ,Krankheit” und ,Heilung” befassen.
Daher liegt es nahe, auch einen Blick auf die Einstellung des Basilius zu
Krankheit und Heilung zu werfen. Basilius war selbst haufig krank!3* und
fithlte sich dadurch allen Kranken besonders verbunden. Er pflegte auch
Kontakt mit Arzten und den Archiatroi, ihrer Standesvertretung in Stad-
ten und Provinzen.13% Ausfiihrlich dufert er sich zur Frage: ,Ob es dem
Zwecke der Frommigkeit angemessen sei, von der Hilfe der Arzneikunde
Gebrauch zu machen.”13¢ In seiner Antwort versteht er die Medizin als
eine von Gott gegebene Hilfe gegen die Schwachen des menschlichen
Korpers, aber auch als Vorbild fiir die Heilung der Seele. Eine kranke See-
le muf geheilt werden — daher auch ein kranker Korper. Die Heilung des
Korpers und die Heilung der Seele stehen daher in einem engen Zusam-
menhang, demzufolge auch die Tatigkeiten des Korperarztes und des See-
lenarztes.

Basilius fordert die Kranken auf, sich von Arzten behandeln zu lassen.
Mit seiner positiven Einstellung zur Medizin steht er im Gegensatz zu
Theologen wie Markion oder Tatian, die jede Sorge fiir den Leib fiir un-
christlich hielten. Sie sahen darin ein Werk der Damonen, die versuchen,
das Vertrauen der Menschen in Gott zu erschiittern.!3” Scharf grenzt sich
Basilius auch von heidnischen Praktiken ab, die statt auf ernsthafte Medi-
zin lieber auf Heilung durch Magie, Zauberei oder Beschworung setzen.

133 Ep. 217, can. 84.

134 Epp. 30, 199.

135 Hermann Josef Frings, Medizin und Arzt bei den griechischen Kirchenvitern bis
Chrysostomos, Diss. Bonn 1959, 31; Irmgard Frensch, Die Krankheitsauffassung
des Basilius d. Gr., Diss. Freiburg i. Br. 1965.

136 Reg. fus. 55.

137 Vgl. Frings, Medizin (wie Anm. 135), 14, dort Belege.
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Ausdriicklich betont er, dafd erkrankte Glaubige nicht einen Wahrsager
oder Zauberer aufsuchen sollen, dessen Heilmethoden sie einfach iiber
sich ergehen lassen miissen, sondern einen Arzt, dessen Ratschldge sie
nach ihrer eigenen Entscheidung anwenden konnen.!3® Gesundheit zu er-
halten oder wieder herzustellen ist fiir ihn ausschlieSlich Aufgabe des
Arztes: ,Denn daf$ die Gesundheit notwendig sei, kann ein jeder, auch der
Nichtarzt, sagen; aber wie man die Gesundheit erlangen kann, das kann
nur der in der Heilkunde Erfahrene angeben.”13? So verniinftig und not-
wendig es ist, sich der Medizin anzuvertrauen, ebenso selbstverstandlich
sollte es fiir den Christen sein, nicht von der Medizin alle Heilung oder
Linderung von Krankheiten und Leiden zu erwarten, sondern von Gott.
Letztlich ist er es, der heilt, und daher sei alle Hoffnung auf ihn zu setzen.
Krankheit des Korpers und Krankheit der Seele sind fiir Basilius nicht zu
trennen. Bei der Heilung — sowohl des Korpers als auch der Seele — geht es
darum, zu geben, was dem Korper bzw. der Seele fehlt. Hierbei ist mit
grofler Sorgfalt vorzugehen, manchmal ist auch eine bittere Arznei not-
wendig. Die Seele erhilt sie in der Form von Zurechtweisungen oder Er-
mahnungen und gesundet durch Gebet und Bufie, der Kérper durch Arz-
neimittel. Langwierige Heilverfahren sind der Hinweis, dafd es zu einer
Heilung auch des Gebets und der Bufie bedarf. Dadurch soll bewuf3t blei-
ben, daf3 Gott es ist, der heilt oder nicht heilt und es in Gottes Entschei-
dung liegt, welche Methoden er anwendet. So kann es sein, daf3 er einmal
durch ein blofles Wort heilt, 140 dann aber wieder durch ein Arzneimit-
tel.141 Krankheit kann aber auch zur Bewahrung fithren!42 oder als Strafe
fiir die Siinden verhangt werden,43 sie kann auf Verlangen des Widersa-
chers Macht iiber einen Menschen erhalten!#* oder auch dazu dienen, den
Menschen auf seine Begrenztheit hinzuweisen. Aus diesem Grund war
z. B. der Apostel Paulus bestindig krank.!#> Der Arzt muf}, wenn er eine
Krankheit heilen mochte, also mit bedenken, mit welchen Zielen oder Ab-
sichten sie von Gott oder dem Satan auferlegt ist.

Basilius ist nicht der Meinung, daf3 jeder Kranke sofort geheilt werden
soll. Vielmehr sollte zuerst gepriift werden, von welcher Art die Krank-

138 Basilius, Jesajakommentar (Enarratio in prophetam Isaiam: PG 30, 117-668. — Der

Jesajakommentar ist allerdings in seiner Echtheit umstritten, vgl. B. Altaner —
A. Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenviter, Freiburg
i. Br., 71966, 293.

139" Hom. {iber Ps 33,8.

140" yoh 5,8.

141 76h 9,6f.

142 1o 1,6ff.

143 7oh 9,2.

144 1o 1,6ff.

145 7 Kor 12.
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heit ist und ob sie iiberhaupt geheilt werden kann.4¢ Da sie nicht immer
natiirliche Ursachen hat, kann sie auch nicht immer mit Mitteln der Medi-
zin geheilt werden. Wenn nun zwischen Gesundheit und Krankheit des
Korpers und der Seele Parallelen bestehen, mufS es auch zwischen dem
Arzt fiir den Korper und dem Arzt fiir die Seele solche geben.

Fiir Basilius ist der Beruf des Korperarztes schwierig und sind seine
Aufgaben anspruchsvoll, noch anspruchsvoller aber sind die des Seelen-
arztes. Ein Seelenarzt — Basilius versteht darunter Priester, Bischofe und
Klostervorsteher — ist nicht nur der Arzt eines einzelnen, vielmehr ist er
fiir die Gesundheit des Leibes Christi insgesamt mitverantwortlich. Im-
mer wieder gibt es faulende oder kranke Glieder dieses Leibes. Basilius
meint damit Haretiker und notorische Stinder, die dem Leib Christi scha-
den. Die unheilbaren Glieder miissen im Interesse der Gesundheit des
ganzen Leibes abgetrennt werden.!4” Dies abzuwigen bzw. durchzufiih-
ren ist die schwierigste Aufgabe der Seelendrzte. Basilius empfiehlt ihnen,
ganz wie ein guter Korperarzt vorzugehen: sanftmiitig und geduldig,
wenn es sein muf}, auch streng. Derselbe Grundsatz gilt auch fiir die
Krankenpflege.

Die als Krankenpfleger tatigen Monche sind grundsatzlich angehalten,
in jedem Kranken einen Bruder des Herrn zu sehen. Doch wie kann dies
bei einem Patienten geschehen, der dies — nach seinem Verhalten zu urtei-
len — nicht ist?148 Auch hier meint Basilius, daf8 die korperliche Krankheit
aufleres Zeichen eines tiefer sitzenden Problems sein konnte und dies zu-
nachst tiberpriift werden miisse. Wenn der Patient im Spital, obwohl auf
ihn nach Kriften eingegangen wird, sein Verhalten nicht dndert, soll er
vom Vorsteher zunéchst ermahnt und verwarnt werden. Andert er sich
auch dann nicht, so sei er unter Berufung auf die Schrift!4? aus dem Spital
zu weisen, damit er durch sein Verhalten nicht alle anderen verunsichere
und so der Gesundheit ihrer Seelen schade. Wichtigstes Anliegen ist Basi-
lius immer die Gesundheit des Leibes Christi in jeglicher Hinsicht. Daf es
bei einer Genesung um tieferes geht, als um eine neue Einstellung zu den
Fehlern, die in der Vergangenheit gemacht wurden, stellt reg. br. 140 her-
aus: ,Wenn z. B. jemand durch unmafSigen Genuf’ schadlicher Speisen er-
krankt ist, so soll er, wenn er seinen Fehler einsieht, Hilfe erfahren, an-
dernfalls ist es besser, ihn seinen Schmerzen zu iberlassen, in der Hoff-
nung, er moge dadurch noch zur Einsicht gelangen.”

Bei dem engen Zusammenhang zwischen einem gesunden und einem
kranken Korper sowie einer gesunden und einer kranken Seele ergibt sich

146 Reg. br. 286.

147 Reg. fus. 43.

148 Reg. fus. 155.

149 1oh 8,45f. und 1 Kor 5,13.
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von selbst, daBl idealerweise der Seelenarzt auch Korperarzt sein sollte.150
Bei einem Heilkundigen, der sowohl die Heilung des Korpers als auch die
der Seele verbinden kann, ist der Patient am besten aufgehoben. Basilius
geht es nicht um die Reparatur von Gebrechen, sondern um ganzheitliche
Gesundheit, denn nur ein in allem gesunder Leib Christi kann seinen Auf-
trag erfiillen. Die Bemerkung des Gregor von Nazianz wie: ,,...dem Basili-
us liegen am Herzen die Kranken und die Heilung des Leidens und die
Nachfolge Christi, indem er nicht mit den Worten, aber mit der Tat den
Aussatz reinigt”,151 lassen erkennen, daf fiir Basilius die Sorge fiir den
Kranken eine Form der Nachfolge Christi war. In der Basilias, seiner so-
zialen Modelleinrichtung, spielt dieser Aspekt der Nachfolge eine gewich-
tige Rolle.

Die bauliche Umsetzung der sozialen Initiativen des Basilius -
die Basilias

Eine neue Stadt

Ihre institutionelle Gestalt erhielten alle diese sozialen Bemiihungen des
Basilius in dem Projekt einer ,neuen Stadt”,152 die vor der Stadtmauer
von Caesarea entstand. Gregor von Nazianz bezeichnete sie in seiner Ge-
déchtnisrede auf seinen Freund sogar als Weltwunder. Dabei handelte
sich um einen ausgedehnten Komplex, bestehend aus einer Monchsge-
meinschaft um deren Kloster Sozial- und Gesundheitseinrichtungen ange-
siedelt waren. Wegen seiner Grofie und seines Konzeptes zog es bald all-
gemeine Aufmerksamkeit auf sich. Leute, die Basilius nicht gewogen wa-
ren, machten ihm zum Vorwurf, er — Basilius — mische sich in staatliche
Angelegenheiten ein und zeigten ihn deshalb bei Statthalter Elias an. Die
Antwort des Basilius an den Statthalter auf diese Anzeige, ist in ep. 94 er-
halten. Sie ist das ausfiihrlichste Schriftstiick, das von Basilius selbst tiber
sein Projekt stammt, das bald nach ihm ,Basilias” genannt wurde. Die Be-
zeichnungen ,Neue Stadt” und , Weltwunder” sind, wie sich zeigen wird,
in einem doppelten Sinn zu verstehen.

Der Kontext

Im Roémischen Reich herrschte zu Beginn des 4. Jh. ein Massenelend, dem
der Staat nicht wirksam begegnen konnte. Hunger mit all seinen Folgeer-
scheinungen wie Kinderaussetzungen, Krankheiten, besonders Lepra, bis
hin zur Landflucht waren alltaglich. Der Staat konnte dem nichts wirksam
entgegensetzen, wohl aber die christlichen Gemeinden. Sie waren nicht

150 Frings, Medizin (wie Anm. 135), 38.
Gregor v. Naz., or. 43,63, mit einer Anspielung auf 2 Kon 5.

152 Gregor v. Naz., or. 43, 63.
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nur anders motiviert, sondern auch zielorientierter organisiert, mufiten
aber vor der Ara Kaiser Konstantins unauffillig agieren. Mit dem Tole-
ranzedikt von 313 dnderte sich dies. Der Kaiser wollte das Potential, das
die Christengemeinden in der Armenfiirsorge zeigten, fiir die Allgemein-
heit nutzen und stellte der Kirche dafiir aus dem Vermogen von heidni-
schen Tempeln und Priesterschaften Summen mit der Auflage, sich um
die Armen zu kiimmern, zur Verfligung. Dies tat sie mit grofsem Erfolg,
so dafs immer mehr Heiden wegen ihres sozialen Engagements den christ-
lichen Glauben annahmen. Im Jahr 361 wird Julian, der Sohn eines Stief-
bruders Konstantins, Kaiser. Er war zwar christlich erzogen, wandte sich
aber aus personlichen Griinden wieder den alten romischen Gottern zu
und erliefs im gleichen Jahr ein Gesetz, das das Christentum zurtickdrang-
te. Im Zusammenhang mit einer langst falligen Reichsreform sollten die
alten romischen Kulte erneuert und deren Priesterschaft wieder in ihre
Rechte eingesetzt werden. Dazu mufite er aber die alte Religion fiir die
breite Bevolkerung erst wieder attraktiv machen und setzt deshalb dort
an, wo das Christentum besonders anziehend war: in der Sorge fiir die
Armen sowie in dem Umgang mit den Verstorbenen. Der Kaiser stellt nun
in einem Schreiben an den Oberpriester Akakios den Erfolg der karitati-
ven Tatigkeit der Christen heraus und halt fest, daf$ es fiir die romische
Religion beschamend sei, nichts derartiges aufweisen zu konnen — noch
dazu sich die Christen nicht nur um die Angehorigen des eigenen Glau-
bens kiimmerten, sondern auch um die in Not geratenen nichtchristlichen
Biirger des Reiches. Daher beauftragte Julian den Oberpriester eine 6ffent-
lichen Sozialfiirsorge aufzubauen und sorgte auch fiir deren Finanzie-
rung. Die Armenfiirsorge war damit auf dem Weg zu einer staatlichen
Einrichtung; insofern konnten dem Basilius feindselig eingestellte Kreise
den Bischof bei Statthalter anzeigen und argumentieren, Basilius mische
sich in staatliche Angelegenheiten ein. Kaiser Julian fiel allerdings wah-
rend eines Perserfeldzuges im Juni 363, so dafs seine Plane nicht verwirk-
licht werden konnten.153

Zierde fiir den Ort

Basilius weist in ep. 94 alle Vorwiirfe zuriick und argumentiert gegeniiber
dem Statthalter, es wiirde niemandem Schaden entstehen, wenn er eine
Kirche baue, Wohnungen fiir den Klerus und Ubernachtungsméglichkei-
ten fiir Reisende. Dafy dazu auch weitere Einrichtungen wie Stélle oder
Werkstétten bendtigt wiirden, sei naheliegend. Die reprasentativen Réaum-
lichkeiten der Gebaude wiirden selbstverstandlich auch dem Statthalter
zur Verfligung stehen. Im {ibrigen wiirde durch seine Einrichtung, die ein

153 Julian, Ep. 39 an Akakios: Berthold Weis (Hg.), Julian. Briefe — griechisch / deutsch,
Miinchen 1973, 105-109.
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Armenhaus, eine Fremdenherberge, eine Krankenstation umfasse, nicht
nur der Staat entlastet, sondern habe Vorbildcharakter und sei eine ,,Zier-
de fiir den Ort”, die das Ansehen der Stadt Caesarea aufwerte — was wie-
derum auch auf ihn als Statthalter zurtickfiele. Basilius fiihrt hier zunachst
Argumente an, die jedermann einleuchten mufiten. Doch gibt es auch
noch andere, die er Elias aber nicht schriftlich unterbreiten, sondern mit
ihm personlich besprechen mochte. Damit meint er sicher Argumente aus
christlicher Sicht. Zu einem solchen Gespréach, bei dem Basilius dem Statt-
halter wohl klar gemacht hat, was er als Christ dazu sagen miifste, ist es
sicherlich gekommen, auch wenn wir nichts dartiber wissen. Wir kénnen
aber aus dem grundsitzlichen Anliegen des Basilius schliefien, dafs er
nicht nur mit dem gesellschaftlichen Nutzen oder dem Ansehen der Stadt
Caesarea argumentierte. Basilius ging es um die Verwirklichung des
christlichen Liebesgebotes und damit um die Nachfolge Christi und um
einen Platz, an dem diese anschaubar wurde. Gregor von Nazianz formu-
liert in seinem Nachruf: ,Nachahmend das Beispiel Christi, welcher um-
giirtet mit einem leinenen Tuche es nicht verschmaéhte, seinen Jiingern die
Fiile zu waschen, und die Hilfe seiner Sohne und Mitstreiter in Anspruch
nehmend trug er Sorge fiir den Leib, trug er Sorge fiir die Seele der Ar-
men. 154

Wie hat die Basilias ausgesehen?

In Caesarea, dem heutigen Kayseri, hat sich von diesem Vorzeigeprojekt
,Basilias” nichts erhalten. Etwas aufserhalb des Stadtkerns waren bis 1965
die Reste einer Basilika zu sehen. Beim Bau einer Strafse wurden diese je-
doch zerstort. Aus vorhandenen Beschreibungen und Fotografien 1aft sich
entnehmen, daf$ diese Basilika dreischiffig gewesen sein miifite und eine
Ausdehnung von mindestens 60 m in der Lange und bis zu 35 m in der
Breite hatte. Die Lage der Kirche in der Nahe der alten Stadtmauer wie
auch ihre Grofie lassen an das auf , prachtige Weise errichtete Bethaus”155
der Basilias denken, die Archédologen sind sich jedoch nicht einig tiber die
Datierung der Reste. Wahrend des Strafienbaues wurden damals kaum
archdologische Forschungen angestellt; heute sind sie nicht mehr mog-
lich.156

154 Gemeint sind die in der Basilias tatigen Monche.

155 Ep. 94,

156 . W. Deichmann, Ergebnisse einer kleinasiatischen Reise, in: Archéologischer An-
zeiger 53 (1938) 205-226; Dieter Jetter, Grundziige der Hospitalgeschichte. Darm-
stadt 1972; Andreas Miiller, ,,All das ist Zierde fiir den Ort...”. Das diakonisch-
karitative Grofiprojekt des Basileios von Kaisareia, in: Zeitschrift fiir Antikes
Christentum 13 (2009) 452-474; Marcell Restle, Studien zur frithbyzantinischen
Architektur in Kappadokien, 2 Bde., Wien 1979; Ders., Art. Kappadokien, in: Real-
lexikon zur byzantinischen Kunst III, Stuttgart 1978, 968-1116.
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Um ein Bild vom Komplex der Basilias zu erhalten, sind wir auf die
vorhandenen literarischen Zeugnisse angewiesen, diese aber sind Zufalls-
nachrichten und keine ausfiihrlichen Beschreibungen. Ubereinstimmend
mit den Angaben des Gregor von Nazianz ist der Standort aufSerhalb der
Stadt.157 Aus ep. 94 wissen wir, da8 die Kirche die Mitte des Komplexes
war, um die herum die — etwas herausgehobene — Wohnung des Bischofs
oder des Vorstehers der Monche und die Wohnungen fiir die Monche an-
gelegt waren. Weiters gehorten dazu Herbergen fiir Fremde, eine Kran-
kenabteilung und Werkstitten. Gregor von Nazianz erwadhnt in seinem
Nachruf besonders die Leprastation. Diese machte offensichtlich auf ihn
einen so grofsen Eindruck, daf} er auf die anderen Gebaude gar nicht mehr
ausfiihrlich erwihnt Basilius selbst schreibt in ep. 94 von Arzten, Kran-
kenpflegern und weiterem Personal. Fiir dieses miiften Wohnungen oder
zumindest Aufenthaltsriume vorhanden gewesen sein. Da sich Basilius
um Findelkinder, ihre Unterbringung und ihre Ausbildung kiimmerte,
gab es sicher ein Waisenhaus mit den dazugehorigen Rdumlichkeiten fiir
den Schulunterricht, ep. 94 erwdahnt Werkstatten; Vorratshauser, Scheu-
nen und Nebenraume waren sicher vorhanden.

Basilius konnte hier auf Vorbilder zuriickgreifen. In den pachomiani-
schen Klostern des 4. Jh. gab es Krankenstationen und Fremdenherbergen.
Palladios erwahnt in der Historia Lausiaca sowohl Herbergen bei den
Monchssiedlungen als auch Ménche, als Arzte titig waren und weiters
Monche, die ein Handwerk austibten. Eustathius von Sebaste (1 377) hatte
— wie schon dargestellt — ein Xenodocheion, das auch von den umliegen-
den Gemeinden unterstiitzt wurde, eingerichtet. Auch anderswo diirfte es
im Anschluf$ an ein Kirchengebdude oder das Bischofshaus dhnliche Ein-
richtungen gegeben haben.1%8 Basilius kannte diese sicher, das Neue an an
der Basilias war ihre Grofie und die Vielfalt der einzelnen Abteilungen,
ihre Organisation, vor allem aber ihr pastorales Konzept. Da sich Basilius
bereits 373 fiir weitere Hospize in der Provinz nach dem Vorbild der Basi-
lias einsetzte, miifste mit ihrem Baubeginn vor 370 begonnen worden sein.
Bestanden haben diirfte sie bis ins 5. Jh. Sozomenos erwahnt sie in seiner
um 450 erstellten Kirchengeschichte,’ dann verlieren sich ihre Spuren.
Den zeitgendssischen Beschreibungen nach entspricht die Anlage der Ba-
silias weitgehend der eines Klosters.1®0 Um die Kirche als Mittelpunkt

157 Gregor von Naz., or. 43,63.

158  Historia Lausiaca 7;13; 14; 32; 32 beschreibt auch eine Organisation.

159 5oz0menus, h. e. VI 34,9 (PG 67, 843-1670, hier: 1394-1398).

160 Diese Form der Klosteranlage hat sich bis heute kaum verdndert; ein Beispiel fiir
ein Kloster, das zumindest in seinen Grundziigen in der Zeit des Basilius ent-
standen ist und sich erhalten hat, ist das Katharinenkloster am Sinai; siehe:
http://www.sinaimonastery.com/index.php/en/ (Zugriff am 24. April 2025); dazu
auch: R. Janin, La géographie ecclésiastique de 'empire byzantin I: Le siege de
Constantinople et le Patriarcat oecuménique III: Les églises et les monasteres.
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sind alle anderen Gebaude angelegt: die Wohnung fiir den Vorsteher und
die Wohnungen der Monche, der Speiseraum, der Géstetrakt, die Kran-
kenstation, etwas abgesetzt davon Stallungen, Wirtschaftsgebdaude und
Handwerksbetriebe. Wir konnen also davon ausgehen, daf$ es sich bei der
Basilias um das Kloster Caesareas handelte, das Basilius im Blick auf seine
Vorstellungen vom Leben einer christlichen Gemeinde als Modellprojekt
gedacht und deshalb besonders grofziigig ausgebaut hat. Sein Bestreben
war, das Christentum in Kappadokien, das zu seiner Zeit noch nicht
tiberall festen Fufs gefafst hatte und weithin oberflachlich war, zu konsoli-
dieren und zu vertiefen. Dazu brauchte es Zentren und Modelle.

Die Basilias — ein Weltwunder?

Schon bei ihrer Entstehung hat die Basilias grofie Aufmerksamkeit auf
sich gelenkt, wie die Anzeige der uns unbekannten Gegner des Basilius
bei Statthalter Elias erkennen laf3t. Basilius selbst war sich der Bedeutung
seiner Griindung offensichtlich bewufst: Bischof Amphilochius von Ikoni-
um, mit dem er befreundet war und den er zur Feier des Eupsychios-
Festesl! einlud, bat er, schon drei Tage vor dem Fest zu kommen, damit
genug Zeit zur Besichtigung seines Armenhospitals zur Verfiigung stiin-
de.162 Theodoret berichtet in seiner Kirchengeschichte, Kaiser Valens habe
aus Bewunderung fiir Basilius diesem die schonsten Landereien ge-
schenkt, die er in der Gegend von Caesarea besafs ,fiir die von ihm ge-
pflegten Armen ... die, am ganzen Korper vom Aussatz bedeckt, einer be-
sonders sorgfaltigen Pflege bediirftig waren.®3 Diese Nachricht wird
zwar von niemandem anderen bestatigt, dies mufs aber, da andere Quel-
len auch nicht vollstandig sind, nichts besagen. Daf3 Basilius auf Kaiser
Valens (365-387) einen grofen Eindruck machte, steht jedenfalls fest.164

Paris 21969, 82-84. — Erstes Kloster in der Hauptstadt Konstantinopel ist das , Klo-

ster des Dalmatos”. Begriindet wurde es 382 von Abt Isaak aus Syrien und be-

nannt nach dessen Schiiler und Nachfolger Dalmatos und ist also einige Jahre
jinger als die Basilias. — Dazu: Giinter Prinzing, Dalmat(i)os, in: LThK Bd. 2, Son-
derausgabe 2009, 1381; Hanns Christof Brennecke, Konstantinopel III: Kirchen und

Kloster, in: LThK 6 (Sonderausgabe 2009), Sp. 309-311; Reinhard Tenberg, Isaak,

Abt in Konstantinovel. in: Biographisch-Bibliogravhisches Kirchenlexikon

(BBKL), Bd. 2 (Hamm 1990), Sp. 1351 (Reinhard Tenberg); Isaak von Dalmatien, in:

https://de.wikipedia.org/wiki/lsaak von Dalmatien (Zugriff am 24. April 2025);

Pravoslavnaja Enciklopedija 27 (2011) 39-46.

Das Eupsychios-Fest, das auf Basilius zuriickgeht, wird im Osten und im Westen

am 9. April gefeiert.

162 gp 146.

163 Theodoret, h. e. IV,19,1-13. Wie die Basilias finanziert wurde, ist nicht ganz klar:
Sicher durch Privatvermdgen des Basilius bzw. seiner Familie, durch Zuwendun-
gen weiterer vermogender Kreise, aber auch durch Steuerbefreiungen und Mittel,
iiber welche die offentlichen Stellen verfiigten: Basilius, ep. 142; 144; Gregor v.
Naz. ep. 211.

164 Gregor v. Naz., or. 43, 50-53.

161
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Von Sozomenos wissen wir, dafy die Basilias nach ihrem Griinder so ge-
nannt wurde.16> Gregor von Nazianz! nennt die Basilias eine ,neue
Stadt” und bezieht das weniger auf ihre Grofse als auf den Geist, der in ihr
herrschte. In diesem Sinne war sie zweifellos ein ,, Weltwunder“167 Dieser
Geist ist auf das Wirken der Monche zuriickzufiihren, die Basilius mit ei-
ner Vorbildaufgabe fiir alle Gemeinden betraut hat.1%8 Einerseits sollten
sie durch ihr Gemeinschaftsleben zeigen, wie eine Gemeinde des Herrn
lebt, ,,Daran werden alle erkennen, daf$ ihr meine Jiinger seid, daf3 ihr ein-
ander liebt...” 169 andererseits durch ihre Offenheit fiir alle Menschen ein
Zeichen setzen. Die Offenheit zeigt sich darin, fiir die da zu sein, die auf
sich alleine gestellt sind und ihnen zu vermitteln, dafy auch sie dazugeho-
ren, weil Gott der Gott und Vater aller ist, der sich um seine Kinder sorgt.
Gregor erldutert: ,Schaue die neue Stadt, die Vorratskammer der From-
migkeit, den gemeinsamen Schatz der Besitzenden, wo der Uberfluf des
Reichtums, ja sogar die notdiirftige Habe auf seine Aufforderungen hin
aufgehduft wird, welche die Motten vertreibt und die Diebe nicht anlockt
..., wo die Krankheit geduldig ertragen, das Ungliick gliicklich gepriesen
und das Mitleid erprobt wird.”170 Mit einer Stadt, in der die Sorge der
Bewohner fiireinander, Geduld, Liebe und der Geist des gegenseitigen
Dienens im Mittelpunkt des Lebens stehen, kann in keiner Weise eines je-
ner ,Weltwunder” verglichen werden, die zwar alle grofSartig waren, aber
doch eben nur eine staunenswerte technische oder kiinstlerische Leistung.
Mehr als den Pyramiden, dem Kolofs von Rhodos oder grofien Tempeln
kommt dem ,kurzen Weg zum Heil”, dem ,leichten Pfad zum Him-
mel“171 an Bewunderung zu, der iiber den Dienst am Néchsten geht. Un-
ter diesem Aspekt hebt Gregor wieder die Aussdtzigen-Station besonders
hervor: ,Tot vor dem Hingang, mit den meisten Gliedern des Leibes
schon gestorben, ausgeschlossen aus Stadten und Hausern... selbst von
ihren Freunden ferngehalten” charakterisiert er ihre Situation.!”? Umso
eindrucksvoller muf$ es fiir die Bevolkerung von Caesarea und die Kran-

165 Sozomenos, h. e. VI, 34,9.

166 Gregor v. Naz., or. 43,63.

167 Neue Stadt” nur auf die flachenméaflige Ausdehnung der Basilias zu beziehen,
wie dies ofters getan wird (Busch, a.a.O. 331; Uhlhorn, Die christliche Liebestéatig-
keit, 198f; G. Ratzinger, Geschichte der christlichen Armenpflege (wie Anm. 61),
142), erscheint zu oberflachlich. Sie entspricht auch nicht der Intention des
Gregor, wie sie aus dem Zusammenhang seiner Rede hervorgeht. Ihm geht es um
einen geistlichen Aspekt etwa im Sinne von Apk 21,1-4.

Gleichzeitig aber hat er damit auch den noch wenig organisierten Mdnchen,
deren Stellung in der Kirche noch unklar war, dort einen Platz und eine Aufgabe
gegeben.

169 Toh 13.

170 Gregor von Naz., or. 43,63.

171yl Anm. 169.

172 yigl. Anm. 169.
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ken selbst gewesen sein, wenn nun eine eigene Pflegeabteilung fiir sie
eingerichtet wird, sie der Bischof personlich pflegt, durch Umarmung und
Kufs ehrt und tiberdies seinen Klerus in Stadt und Land dazu anhalt, sich
ebenfalls um die Kranken zu kiimmern.173

Gregor von Nyssa vergleicht in seiner ,Lobrede auf seinen Bruder Ba-
silius” diesen mit Mose, der bemiiht war, durch Wort und Tat in Israel
Glauben zu wecken und zu festigen. Wie Moses zum Bundeszelt ging,
dem Zelt des Zeugnisses, das aufierhalb des Lagers war, um dort Gott zu
begegnen, ging Basilius in die Basilias um dort Gott zu begegnen. Er fand
ihn im Gottesdienst, vor allem aber in der Begegnung mit Armen, Kran-
ken, Kindern, Fremden, Hungernden. Doch nicht nur Basilius, sondern
jeder, der die Basilias besuchte, konnte Gott dort begegnen. So wird die
Basilias zum Zelt des Zeugnisses des Neuen Testaments, in dem gezeigt
wird, dafs Gott ein Gott der Liebe ist und zugleich ein Gott der Armen,
der einerseits fiir sie da ist, andererseits aber immer in ihnen anwesend
bleibt.174 Dies gilt fiir alle Menschen, denn jeder Mensch ist Abbild Gottes.
Deshalb kiimmern sich Christen auch um Nichtchristen, und genau dies
ist — wie aus dem Schreiben Kaiser Julians an den Oberpriester Akakios
hervorgeht (vgl. Anm. 153) — ihr Alleinstellungsmerkmal und ein Grund
fiir die Attraktivitdt des Christentums ganz im Sinne des Evangeliums:
»,Daran werden alle erkennen, daf$ ihr meine Jiinger seid, dafs ihr einander
liebt...”.175 Gregor von Nyssa erwahnt hier ausdriicklich, da auch die Ju-
den in die Fiirsorge des Basilius einbezogen waren. Die ,Neue Stadt” liegt
nicht nur neben der altem Stadt Caesarea und ist insofern bereits eine
Kontraststadt. ,Neue Stadt” lafst auch an Apk 21,2ff denken: ,Ich sah die
Heilige Stadt, das Neue Jerusalem, von Gott aus dem Himmel herab-
kommen; sie war geschmiickt wie eine Braut, die sich fiir ihren Mann ge-
schmiickt hat. Da horte ich eine laute Stimme vom Thron her rufen: Seht,
die Wohnung Gottes unter den Menschen! Er wird in ihrer Mitte wohnen
und sie werden sein Volk sein; und er, Gott, wird bei ihnen sein. Er wird
alle Tranen von ihren Augen abwischen: Der Tod wird nicht mehr sein,
keine Trauer, keine Klage, keine Miihsal. Denn was friither war, ist ver-
gangen.” Fiir die Menschen, die in der Basilias Aufnahme fanden, war sie
sicher eine Vorwegnahme dieser VerheifSung, fiir jene aber, die dort wirk-
ten, ein Ort der Gottesbegegnung. Der Ort der Gottesbegegnung aber und
die Mitte des Gemeindelebens, ist die Eucharistiefeier. Die Kirche, in der
die Eucharistie gefeiert wird, ist daher nicht nur zufillig, sondern ganz
bewufit die Mitte der Basilias — eines Klosters, einer Gemeinde.

173 ygl. Anm. 169, auch epp. 142-144.
174 M. 25,31ff.
175 Joh 13.



,Nachahmend das Beispiel Christi” 343
»Nachahmend das Beispiel Christi”

Die Eucharistiefeier ist die Vergegenwartigung des Dienstes Gottes an der
Welt und den Menschen, die durch das Leben Jesu sichtbar geworden ist.
In den Ostkirchen wird heute an zehn Tagen im Jahr die Liturgie des hl.
Basilius gefeiert.17¢ Sie unterscheidet sich heute von den anderen im
Osten gebrauchlichen Liturgieformularen!”” vor allem durch die Anapho-
ra. Die Passagen bis zur Epiklese thematisieren ausfiihrlich das Heilswerk
Gottes in Jesus, das aus seiner Hingabe fiir die Menschen besteht. Die Eu-
charistiefeier vergegenwartigt und aktualisiert dies auf die anwesende
Gemeinde hin. Die Passagen, die sich der Epiklese anschliefien, sind vor
allem ein ausfiihrliches Fiirbittgebet, das eindeutig die Handschrift eines
sehr sozial orientierten Autors tragt. In ihm wird aller gedacht, die zur
Gemeinde Christi gehoren: der Heiligen, der Verstorbenen, der Lebenden,
der starkeren und der schwiacheren Glieder des Leibes Christi. Auffallend
ist nun, daf} in der Basilius-Anaphoral’8 die — nach heutigem Sprachge-
brauch — Eremiten, Monche und Nonnen an bevorzugter Stelle, namlich
vor der Bitte fiir die weltliche Obrigkeit, genannt werden:

»,Gedenke, Herr, derer die sich in Wiisteneien, auf Berge, in Hohlen
und Schluchten zuriickgezogen haben. Gedenke, Herr, derer, die jung-
fraulich und gottselig in Abtétung und Lauterkeit leben...”179

Die Monche und Nonnen sind jene, die die Nachfolge Jesu auf besondere
Weise leben. Fiir sie zu beten ist Basilius daher besonders wichtig, auch
im Blick auf die Gemeinden, denen sie ein Beispiel geben sollen. Die fol-
gende Bitte fiir das Volk ist breit entfaltet. Sie spiegelt die zahlreichen An-
liegen wider, die an Basilius herangetragen wurden oder die ihm fiir das
Gemeindeleben wichtig waren. Die Bitte um , volle Kammern” ist wohl
auf dem Hintergrund der Hungersnot von 368/69 zu verstehen. Mit jenen,
die aus , guten Griinden fehlen”, sind wohl Kranke und andere Menschen
gemeint, die wegen ihrer korperlichen Verfassung nicht in der Lage sind,

176 An den 5 Sonntagen der Grofien Fastenzeit, in Verbindung mit der Vesper am
Griindonnerstag und Karsamstag, am Vorabend von Weihnachten und Epipha-
nie sowie am Gedenktag des Basilius, dem 1. Januar. Im 4. Jh. war sie das ge-
brauchlichste Liturgieformular, weit vor dem des Johannes Chrysostomus. Vgl.
dazu Karl Christian Felmy, Vom urchristlichen Herrenmahl zur géttlichen Liturgie
der byzantinischen Kirche (Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie 39),
Erlangen 2000, 59-64.

Mit , Liturgie” ist hier nach 6stlichem Verstandnis die Eucharistiefeier gemeint.
Forschungen zur Basiliusliturgie bei: Hieronymus Engberding, Das Eucharistische
Hochgebet der Basileiosliturgie, Miinster 1931; Ders., Das anaphorische Fiirbitt-
gebet der Basiliusliturgie, in: Or. Chr. 47 (1963) 16-52; 49 (1965) 18-37; Ders., Die
Angleichung der byzantinischen Chrysostomusliturgie an die byzantinische Basi-
liusliturgie, in: OKS 13 (1964) 105-122.

Alle Zitate aus der Anaphora nach: Sergius Heitz (Hg.), Der orthodoxe Gottes-
dienst, Band I: Gottliche Liturgie und Sakramente, Mainz, o.]., 280f.
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zum Gottesdienst zu kommen. Die Bitte fiir die Kinder und Jugendlichen
sind der Sorge des Basilius fiir die Minderjahrigen zuzuordnen, die
,Kleinmiitigen” alle, die Vertrauen, Hoffnung und Zuversicht verloren
haben. Mit , die Verfithrten” sind alle umschrieben, die die Beschliisse des
Konzils von Nikaia von 325!80 nicht anerkennen. Sie schaden dem Leib
Christi und dem Anliegen, in der Gemeinschaft Jesus nachzufolgen:

,Gedenke, Herr, des umstehenden Volkes und derer, die aus guten
Griinden fehlen. Erbarme dich ihrer und unser nach der Fiille deiner
Barmherzigkeit. Fiille ihre Kammern mit allem Guten. Bewahre ihre
Ehen in Frieden und Eintracht. Erziehe die Kinder, lehre die Jugend,
stiitze das Alter. Troste die Kleinmiitigen, sammle die Zerstreuten,
fithre zurtick die Verfiihrten und vereinige sie mit deiner heiligen ka-
tholischen und apostolischen Kirche.”

Weiters werden in das Gebet alle einbezogen, die in besonders prekdren
Situationen leben:

,Reise mit den Reisenden; den Witwen stehe bei; beschiitze die Wai-
sen; befreie die Gefangenen und heile die Kranken und die von bosen
Geistern bedrangten. Gedenke derer, die vor Gericht stehen, die sich in
Zwangsarbeit, in Verbannung, in bitterer Knechtschaft, in allerlei Be-
drangnis, Not und Widrigkeit befinden, und aller, die Deiner grofsen
Barmherzigkeit bediirfen, der uns Liebenden und der uns Hassenden,
und aller, die uns Unwiirdigen aufgetragen haben, fiir sie zu beten.”

Abgeschlossen wird die Anaphora mit einer umfassenden Begriindung
fiir das Gebet, die zugleich Ausdruck von Hoffnung und Zuversicht ist:

,Denn Du, Herr, bist die Hilfe der Hilflosen, die Hoffnung der Hoff-
nungslosen, der Erretter der vom Sturm Bedrangten, der Hafen der
Schiffahrenden und der Arzt der Kranken. Du selbst werde allen alles,
der Du einen jeden kennst vom Mutterschofse an.”

Das Fiirbittgebet — sich die Anliegen des anderen zu eigen zu machen und
sie vor Gott zu tragen — gilt in der christlichen Tradition als hochste Form
der Solidaritat. Es hat sein Vorbild in der Bitte Jesu fiir seine Jiinger.18! Je-
su Denken und Handeln sind Vorbild und Mafistab fiir das Leben der
Kirche, der Gemeinden und der christlichen Gemeinschaften. Bereits in
der Anlage der Basilias — eines Klosters, Gemeindezentrums — wird dies
sichtbar. Der Altar ist das Zentrum, die Kirche der Mittelpunkt. In ihr ver-
sammelt sich die Gemeinde mit ihren unterschiedlichen Gliedern, die alle

180 Das Durchsetzen der Beschliisse des Konzils von Nikaia 325 gegen den Arianis-
mus war ein grofSes Anliegen des Basilius. Kaiser Valens (364-378), der Nachfol-
ger Kaiser Julians, war iiberzeugter Arianer, der Widerstand gegen die Konzils-
beschliisse daher besonders grofs.

181 Joh 17.
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mit unterschiedliche Funktionen und Aufgaben betraut sind — was wie-
derum die Gebaude, die um die Kirche herum angelegt sind, andeuten.
Gott ist unter den Menschen. Die neue Welt Gottes, wie sie in den Schlufs-
kapiteln der Offenbarung des Johannes beschrieben wird, scheint auf in
der Gemeinde, die Gott dankt, ihn lobt und preist, die das Beispiel Jesu
Christi nachahmt und denkt und handelt wie er.
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